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اش ووه خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى /1-8/ 


نويسئلده: 


آيت الله العظمى ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 











فهرست ولخت ك ردك جا يك كرت كن لاغ كردت كك كردا ذا دك حرط كاد ا كات كت كرت 5 سالط كات 2 جزم كان لد كاك قرع ع لل كتج صرية 2 ال كنج عزامه ع: ن 3 كرتت جمد كان رك نانك اك د عزك جات كاك كان كرك جزاك بقارت شرج د كامزا كارت كد كدرك 5 تر ندر د جا 05 2 كك د رك 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى /8-/1/ لل ا ع ا يا اا ف عي ورا اما ا م اتا ل تا د بل ا تا ات 111 
مشخصات كتاب عات ذه لك خ امات عمد ذ كن عرد خة ترجه عه هتف د كن عد كه ده عه حاتت ذخ 6 عد ؤة خرن جو عدت د رذ كو عه خرة خرن حم مر كت درك ك6 عدت 3ك ناته مدنت رط كو هه حة خرن ك6 عه مت ترك كو مه قف كه عد ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ؟١‏ مهر ماه 5١١1م‏ ا صا ا اعت يا 111 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١8‏ مهر ماه 1/١0‏ ١٠//ا/‏ 0000000 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١2‏ مهر ماه 2١//ا١//ام‏ ل ل ا و وأو 2 زا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١7‏ مهر ماه كتاب الحج اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 361 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ٠١‏ مهر ماه 17/5٠١‏ ١//ا/‏ دي ل ا ا تك ا كك ا 6ل ا 2 11/2 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه "١‏ مهر ماه 1/5١‏ ١//ا/‏ ا ا ا 012 لمم كو م 1 3 د 10102 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه 77 مهر ماه 537لا ٠/لا/‏ لمع ات ويه عق لسو ف مام جد ا قل لماه ع ع لخت ع عل الات فد عل ان 1/1 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 1" مهر ماه 7/57 ١//ا/‏ ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١‏ مهر ماه 41/٠1/95‏ 00 00 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١!‏ مهر ماه 17/517 ١//ا/‏ ال و اك اا عا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 011 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١8‏ مهر ماه 17/5 /1/٠١‏ ااا ادك ةل ف فاك كا وكا 00 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه 59 مهر ماه 59//٠//ا/‏ 0 ا 000 0 ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 7١‏ مهر ماه ١5١1م‏ - 0 ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١‏ آبان ماه 8/٠١‏ ٠//ا/‏ ا ا وا اا عا ل 12 وما التو لزيا ل ا اا ار 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ه آبان ماه 8 41/1١ 8/١‏ ما ل ا ا ةع اد ع موا عو ا ع عاد را ا 1ه 1/1 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ع آبان ماه 8/١2‏ ٠//ا/‏ ا ا 07070ظ 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١‏ آبان ماه 41/1١ 8/١1‏ ا ا 0 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه 8 آبان ماه 8/٠١8‏ ١/ل/ا/‏ ححا 2 اا ا ا ا فا لبا اع ادا مك ا 72 17 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١١‏ آبان ماه 4/١١‏ ١/لالم‏ ا ا 00 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ؟١‏ آبان ماه 8/١7‏ ١1/ا/‏ عل سويد ليد لحو و عنياباك جوع ديح وام اباك عيييع لودل ودس سم وبع داك دور 2 9/87 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١١‏ آبان ماه 8/١7‏ ٠١11م‏ ومس د ل ا ند كد م د اد رج ف با د ل 5912 
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رم شيرازى - سه شنبه ١5‏ آبان ماه /1//٠ 8/١‏ 0 
رم شيرازى - جهارشنبه ١0‏ آبان ماه 8/١4‏ ١//ا/‏ اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا احاح اس 9 ل 
رم شيرازى - شنبه 18 آبان ماه 8/١8‏ ١/لا/‏ 0 اا ا 0 
رم شيرازى - يكشنبه ١9‏ آبان ماه 8/١9‏ ١1/ا/‏ ا ا فا ل ا ارك ا يد رت د برو عاج عامط رد لوي ادك داج 1105 ا 
رم شيرازى - سه شنبه 5١‏ آبان ماه 8/5١‏ ٠//ا/‏ ملا ا ل قات بات دصحي كفبارا 2 قد ص اما واه لجابب ياه قد تيعد 25 11/150 1 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟؟ آبان ماه 8/57 ١//ا/‏ ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اس 363 3 
رم شيرازى - شنبه 50 آبان ماه 8/58 /1/1١‏ لاب اا ا تا او ام ان ل الاو افا ا ا ا ساو قالطال اي 0119 
رم شيرازى - يكشنبه 8؟ آبان ماه 52ل ١الالم‏ لش ددن عرد ادا ود د وا ارت رحن ناتخ جد د اكد ار وخ د كسان دا لد ارا عدا دا 101016 
رم شيرازى - دوشنبه 1" آبان ماه 8/51 ٠//ا/‏ مع ا اح أ ل د ا ات 1110217 
رم شيرازى - سه شنبه 58 آبان ماه 8/54 ٠١//ا/‏ ا ا ل ا 0 
رم شيرازى - جهارشنبه 59 آبان ماه 8/59 /1//١‏ للم ا تق تق اا ب ا 6125 1/16 
رم شيرازى - شنبه ؟ آذر ماه /1//٠ 9/٠”‏ ةن د وسز ص جك واه م ع اذو جنا ل و دل 1 4ه يذ ل 35 3 1١‏ 
رم شيرازى - يكشنبه ؟ آذر ماه 9/٠7‏ ٠/لا/‏ اما ا ا ام ١834‏ 
رم شيرازى - دوشنبه ؟ آذر ماه 9/٠‏ ٠/لالم‏ ن 1 1123 ذ نططاء ا لاد ولاك انطو اند نادت اسار نالك ف اواك لت و د كج 2 
رم شيرازى - سه شنبه 8 آذر ماه 3/١0‏ ٠١/لا/‏ ااا 0 
رم شيرازى - جهارشنبه ع آذر ماه 1/٠2‏ ٠/لالم‏ قاو ان ا اد ادا دك كد وه اد د اداه د داد و ماك 2 ل اد د ا ع ار وك اك 115 1 
رم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ آذر ماه ١٠/9٠/لا/‏ ل 1 
رم شيرازى - دوشنبه ١١‏ آذر ماه ١١9/1٠١//ا/‏ اه حو اا م تا اا ل ا لان ا ا ع أ لخ او لذ ا 1/1 
رم شيرازى - سه شنبه ؟١‏ آذر ماه 7١/9٠١//ا/‏ واشت ع ا ات شي صائ باس تصتصض تت ص اس تت اق مام الام نو اا 
رم شيرازى - جهارشنبه ١7‏ آذر ماه 4/١7‏ ١//ا/‏ ا اه ا اد ا ا ا ا د د ١131216‏ 
رم شيرازى - يكشنبه ١77‏ آذر ماه 9/١1‏ ٠//ا/‏ ا 1 
رم شيرازى - دوشنبه ١8‏ آذر ماه 3/١4‏ ٠/لال/‏ شت د 1ن ند ننه 5 لان نر قت نك أ نكن تو ل ا 1 3/1 
رم شيرازى - جهارشنبه ٠١‏ آذر ماه 9/9٠١‏ ٠/لالم‏ ا ل 1 
رم شيرازى - شنبه 731 آذر ماه 9/975 ٠//ا/‏ امات ا اب لبا ا ملح داق ودرا واه لماح وم لسار ياف ودب الاي 11 
رم شيرازى - يكشنبه 55 آذر ماه 3/9 /1//٠‏ تعدفد اد دقام عد دم فذق لط خنع عه وف ففخ أل دف خ نوع عه عدف فك اذخ فح 2و1 22 1 11 
رم شيرازى - دوشنبه 0؟ آذر ماه 9/580١٠/ا/‏ امي ات صا اجر ري عا داو مادا دلو و2 71183 
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رم شيرازى - سه شنبه 3528 آذر ماه 9/952 ٠/لالم‏ 25 6 5 
رم شيرازى - شنبه 7٠١‏ آذر ماه 9/9 ٠//ا/‏ اح ح ح حا ااا حا حااا ا حا حااااا اااااااااا ا ا اااااا ااااااساس 16 33 
رم شيرازى - يكشنبه ١‏ دى ماه ١١١٠/لا/‏ ماح اح ناح احاح احاح ناا ناا ناا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اساسا 37371 
رم شيرازى - دوشنبه ؟ دى ماه ١”‏ ١٠ا/لام/‏ ااه دوه بان ايده نك واي موحد بدك عبان مما سواه سواه رتاه طايه بردو و اموت مامت عاو مسو مام و سو و 
رم شيرازى - سه شنبه ” دى ماه 3 ٠/١٠/لا/‏ ا ان نا ا ااا ااا 222 370173 
رم شيرازى - جهارشنبه 5 دى ماه 5 ١/١٠/لا/‏ ا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 31079 
رم شيرازى - سه شنبه 55 دى ماه 5 ١١//ا/‏ ا ا ا ا ا ا 0 0 يي 
رم شيرازى - جهارشنبه 0؟ دى ماه ه؟/١٠//ا/‏ اح ا احا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ا ااا ااال 311 
رم شيرازى - شنبه 58 دى ماه 94/١٠//ا/‏ احا ا احاح ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا اا ااا ا ااا ا اا ااا احاح ساس 3 3 
رم شيرازى - يكشنبه 59 دى ماه 81/٠١/59‏ - 0 0ن 
رم شيرازى - دوشنبه "١‏ دى ماه ١/١٠/لام‏ يت ا 
رم شيرازى - سه شنبه ١‏ بهمن ماه 01١/١١//ا/‏ ا ا ان ا اح ا ا احا اا انا اح ااا احا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ساس 17 36 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟ بهمن ماه 37 /1//١١/١‏ ا اح ا ا احا ا ا اا ا اح احا ا احا ا ااانا احا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا اساسا ساس اس 31 
رم شيرازى - شنبه ه بهمن ماه ه١/١١//ا/‏ ا اا ا اح اا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اس سا2 311 
رم شيرازى - يكشنبه ع بهمن ماه 81/١١/١2‏ - ا ا احا ا ااا ا احا ااا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا اساسا ساس ل 31 
رم شيرازى - دوشنبه / بهمن ماه 17 /1//١1١/١‏ ا احا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 9 31 
رم شيرازى - سه شنبه 8 بهمن ماه /1//١١/١4‏ ل 0 رين 
رم شيرازى - جهارشنبه 9 بهمن ماه /1//١١/١9‏ احاح ا احاح ا ا ا احا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا احالس 1 36 
رم شيرازى - شنبه ؟١‏ بهمن ماه /1//١1/١7‏ ا اا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا ساس 9 3 
رم شيرازى - يكشنبه ١7‏ بهمن ماه 7١/١1١/لا/‏ ماحا ا ا حا احا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ااااااا اااااااااااااااس 9 ]9 36 
رم شيرازى - دوشنبه ؟١‏ بهمن ماه /1//١1١/١5‏ ال ىج 1 : ر:7رج:1:ر:ر:ر:ر:ر:11:111:1 ااا ااا لاد 
رم شيرازى - جهارشنبه ١2‏ بهمن ماه 2١/١١//ا/‏ 0 ان 
رم شيرازى - شنبه ١9‏ بهمن ماه /1//١1/١9‏ ا اا 
رم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ بهمن ماه ١5/١١//ا/‏ ل ا ا 00 ا لين 
رم شيرازى - دوشنبه 5١‏ بهمن ماه 1/51١//ا/‏ ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا 2 ف 3171 
رم شيرازى - جهارشنبه 1؟ بهمن ماه 1/97١//ا/‏ ا 00 ران 
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رم شيرازى - يكشنبه ١١‏ اسفند ماه ١١/5١/لا/‏ حا 00000 رزرولن 
رم شيرازى - دوشنبه ؟١‏ اسفند ماه /1//١7/١7‏ ا ا ا اا ا ا ا ا ا 0 رضن 
رم شيرازى - سه شنبه ١7١‏ اسفند ماه /1//١7/١7‏ 0 رين 
رم شيرازى - جهارشنبه ١5‏ اسفند ماه /1//١7/١‏ ا ا 0 0 ريل 
رم شيرازى - شنبه ١77‏ اسفند ماه /1//١7/١1/‏ ا اا ا ‏ ا ‏ اا ‏ لض 
رم شيرازى - يكشنبه ١18‏ اسفند ماه /1//1١17/١8‏ ا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا ااا اا يل 
رم شيرازى - دوشنبه ١9‏ اسفند ماه /1//١7/١9‏ اح حا نان نان ناا ناا ناا ناا ناا اا ناا اا اا اا اا اا اا ااا ااال 31903617 
رم شيرازى - سه شنبه 7١‏ اسفند ماه /1//١7/5٠‏ 00 و0 
رم شيرازى - جهارشنبه ١؟‏ اسفند ماه ١؟/7١//1/‏ احا ا ا احا ا اا ا ااا اا ا اا اا اا ااا ا ا ااا ااا احاح ااال لس أ 37 
ارم شيرازى - شنبه 6؟ اسفند ماه 7/5 81//١‏ - 000 اين 
رم شيرازى - دوشنبه 2؟ اسفند ماه ع؟/7١//1/‏ 0 0ن 
رم شيرازى - سه شنبه /1؟ اسفند ماه 7/91 /1//١‏ احا حا اا ا اا ااا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ساس 36 391 
رم شيرازى - جهارشنبه 758 اسفند ماه 7/58 /1//١‏ احا ا ااح اا اا ا ااا ا ا اااااا ا ااا اااااا اااا ااح اسااس 3112 
رم شيرازى - شنبه 8 فروردين ماه 84/٠1/١8‏ ا ان 
رم شيرازى - يكشنبه 4 فروردين ماه 74/٠1/١9‏ ست لص سلس لصتت لاوم 6 
رم شيرازى - دوشنبه ٠١‏ فروردين ماه /4/٠1/٠١‏ 00 زان 
رم شيرازى - شنبه ١0‏ فروردين ماه 84/٠1/١8‏ ووو رموه و وعد و علوي تدم عاوت لمعه و عاد لوحاو ع ل علوت ماج ب علوت تاد لمعاو سحو 1181/2 
رم شيرازى - يكشنبه ١28‏ فروردين ماه 74/٠1/١2‏ ا احا ا ا ا احا اا ا ااا ا اا ااا ا اا ااا ا ااا ااا اح اس 1 3 
رم شيرازى - دوشنبه ١7‏ فروردين ماه /4/٠1/١1/‏ 000 إن 
رم شيرازى - سه شنبه ١8‏ فروردين ماه /4/٠1/١4‏ ا 000 إن 
رم شيرازى - جهارشنبه ١9‏ فروردين ماه /4/٠1/١9‏ ااا 000 
رم شيرازى - شنبه 57 فروردين ماه 1/57 7/8/٠‏ ار 
رم شيرازى - يكشنبه 5١‏ فروردين ماه 84/٠1/97‏ ا ا ا ا ا ا 00 رن 
رم شيرازى - دوشنبه 56 فروردين ماه 1/9 /4/٠‏ 01000 رن 
رم شيرازى - سه شنبه 50 فروردين ماه /4/١1/98‏ مسح م سه ممه مام م م مه م عه سن مم ع م اه م م ع مس م اه لم م م د سه لم سس عم سس ل لس ل ل سس ل 6101 
رم شيرازى - جهارشنبه 528 فروردين ماه 1/52 //4/٠‏ ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا 3681092 
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رم شيرازى - شنبه 59 فروردين ماه 1/99 +/8/ 5 
رم شيرازى - يكشنبه "١‏ فروردين ماه --48/١ 1/5١‏ 
رم شيرازى - دوشنبه ١‏ فروردين ماه 1/931 8/8/٠‏ --- 
رم شيرازى - سه شنبه ١‏ ارديبهشت ماه 8/8/٠ 7/١١‏ 
رم شيرازى - جهارشنبه ؟ ارديبهشت ماه 88/٠7/١7‏ - 


رم شيرازى - شنبه 8 ارديبهشت ماه 84/٠7/١8‏ 550 
رم شيرازى - يكشنبه ء ارديبهشت ماه 488/١5/١2‏ --- 
رم شيرازى - دوشنبه ‏ ارديبهشت ماه 88/٠7/١1‏ --- 
رم شيرازى - سه شنبه 8 ارديبهشت ماه 8 ١/3؟٠/88--‏ 
رم شيرازى - جهارشنبه ١‏ ارديبهشت ماه 88/٠7/١9‏ - 


رم شيرازى - شنبه ١7‏ ارديبهشت ماه --//8/٠ 5/١7‏ 
ارم شيرازى - يكشنبه ١١‏ ارديبهشت ماه 88/٠7/١5‏ - 
رم شيرازى - دوشنبه ١5‏ ارديبهشت ماه 88/٠ 5/١5‏ -- 
رم شيرازى - سه شنبه ١8‏ ارديبهشت ماه 88/٠ 5/١8‏ - 


رم شيرازى - جهارشنبه ١8‏ ارديبهشت ماه /4/٠ 7/١2‏ 


ارم شيرازى - دوشنبه "١‏ ارديبهشت ماه كتاب الحج --١‏ 
رم شيرازى - سه شنبه "١‏ ارديبهشت ماه 5/57 88/٠‏ - 


رم شيرازى - جهارشنبه 7" ارديبهشت ماه 5/9539 8/8/٠‏ 





رم شيرازى - شنبه 58 ارديبهشت ماه 73/9 88/٠‏ ---- 
رم شيرازى - يكشنبه 71 ارديبهشت ماه 17؟/؟ 88/٠‏ - 
رم شيرازى - شنبه ” خرداد ماه 84/١ 3/٠7‏ ا 
رم شيرازى - يكشنبه ” خرداد ماه 84/٠3/07‏ 5555 
رم شيرازى - دوشنبه 5 خرداد ماه 5 /4/٠ 5/١‏ 5138 
رم شيرازى - شنبه 9 خرداد ماه 84/١3/١9‏ 0 
رم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ خرداد ماه 84/٠3/٠١‏ 0 
رم شيرازى - دوشنبه ١١‏ خرداد ماه /4/٠ 5/١1١‏ ممه 
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متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ؟١‏ خرداد ماه 84/٠1/١7‏ اي دوع اداه اوه اداع دك تاه داعا متا دااع د كاد ا ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١١‏ خرداد ماه 84/٠5/١7‏ وظ ا عي اه د ةع ا جات وه عام دجاه عا عسات عاد كم د كر 1 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١8‏ خرداد ماه كتاب الحج 52 ند ند لذن ساد تبنانن 2 ند د ثانث اند اند ند 5ن 352-3035323 - 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١1‏ خرداد ماه 84/٠3/١1‏ اا ا ب ا لد ا ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١8‏ خرداد ماه 7/4/٠ 5/١4‏ 00 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١9‏ خرداد ماه /4/٠73/19‏ م ا او > كلد م د ل د د و ا ا ا 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ٠١‏ خرداد ماه 84/٠7/5٠‏ تداك نك درن سو دا داك د رداك الا رك ا ارك اا حرطو ا داك لاح ا ا اا 
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آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 41-44 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:شيرازى» ناصر مكارم»8:١‏ 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى مكارم شيرازى 87-88 /ناصر مكارم شيرازى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» .١"98‏ 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١6‏ مهر ماه 1/ /ا٠//ام‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


خلاصه ى بحث: 


در ادامه ى بحث حج به بحث نيابت رسيديم و اما جمعا در اين مقام به بيست مسثله اشاره مى كند. اصل مشروعيت نيابت در 


ميان علماء عامه مسلم است ولى در ميان اهل سنت اختلافات كمى مشاهده مى شود. 


در روايات» ابواب متعددى در مورد نيابت مطرح شده است كه در بسيارى از آنها از فروع نيابت و شاخ و بركك هاى آن سوال 


به ميان آمده است كه حاكى از اين است كه اصل مشروعيت آن نزد افراد مسلم بوده است. 


واما تمام بحث 


در ادامه ى بحث حج به بحث نيابت رسيده ايم. در اين بحث علاوه بر نيابت در حج. بحث نيابت را به طور عام در تمام ابواب 


فقهى مطرح مى كنيم. 


امام در تحرير در اين باب ١4‏ مسئله مطرح كرده است و قبل از شروع در بيان مسائل يكك مقدمه ذكر مى كند كه آن هم يكك 


مسئله به حساب مى آيد و روى هم رفته "٠‏ مسئله محسوب مى شود. 


صاحب عروه ١‏ مسئله را در اين باب ذكر كرده است. 


ص: ١‏ 
در كلام امام» مسائل اين باب بر شش محور دور مى زند 


اصل نيابت. شرائط نائب. شرائط منوب عنه. حقيقت نيابت و شرائط خود نيابت و معناى نيابت. احكام نيابت (اعم از آنجه 
مختص به حج است و غير آن) احكام الا-جير. (اجير كسى است كه در قبال اجاره اجرت هم دريافت مى كند بين اجارت و 
نيابت عموم و خصوم من وجه است زيرا ممكن است كسى از طرف كسى نائب شود ولى اجرتى دريافت نكند و كاه فرد اجير 


القول فى النيابه: 


امام در تحرير مقدمتا قبل از شروع در بيان مسائل مى فرمايد: (و هى تصح عن الميت مطلقا و عن الحى فى المندوب و بعض 


ضور الواح ) 


مراد از (بعض صور الواجب) مانند جائى است كه فرد مريض است و مايوس است بهبودى يابد و حج هم براو مستقر بوده 
است كه به او اجازه داده شده است كه براى حج واجب نائب بككيرد و هكذا در يكسرى واجبات ديكر. 


اقوال علماء: 


اين مسئله در ميان علماء اماميه از مسلمات است كه نيابت مشروع است و از طرف ميت و حى مى توان آن را بجا آورد. اما در 


اقوال عَلْمَادْ اعامية 


صاحب جواهر در بحث نيابت در ج 117 ص 08" مى كويد: لا خلاءف بين المسلمين فى اصل مشروعيتها بل لعلها من 


ص: ” 


محقق نراقى در مستند ج 1١١‏ ص ٠١8‏ مى كويد: و هى ثابته فى الحج فى الجمله بالاجماع بل الضروره و الاخبار المتواتره 
الوارده فى احكام النيابه و الاجاره. 


نكته: ضرورتى را كه نراقى مطرح كرده است را مى توان به ضرورت مذهب حمل كرد ولى صاحب جواهر تصريح دارد كه 
اين از باب ضرورت دين است. 
مرحوم حكيم در مستمسكك ج ١١‏ ص ”مى كويد: هذا من القطعيات التى اتفقت عليها الفتاوى و النصوص. 


نكته: ايشان ادعاى اتفاق مى كند و حال آنكه عده اى از علماء اين مسئله را متذكر نشده اند و لعل عدم تعرض ايشان بدليل 


واضح بودن مسثله بوده سبيت 
اقول غلجاء اها سنت: 


در كتاب الموسوعه الكويتيه جلد ١7‏ ص 27 مى كويد: ذهب الجمهور الحنفيه و الشافعيه و الحنابله الى مشروعيه الحج عن 
غير معذور. 

شيخ در خلاف ج ” ص 788 در بيان كلام اهل سنت مى كويد در مسئله ى 778 مى كويد: و به قال الشافعى و قال ابو حنيفه 
لآ تجوز الاجاره على الحج. 


روايات باب: 


در باب هشتم وسائل ©" باب از روايات را مطرح كرده است. در بسيارى از اين روايات در مورد نيابت سوال و جواب هائى 
مطرح شده است كه كاشف از اين است كه اصل مشروعيت نيابت نزد مسلمين مسلم بوده است و فقط از جزئيات و شاخ و 


ص: ” 


مثلا در باب اول آمده است: بَابُ اسْتخباب الححج مُبَاشْرَةَ عَلى وَجهِ النيَابَهِ و اسْتِحاب اخْتيارهِ عَلى الِاسْبَنَاتَه فيه 
كه اصل نيابت و اصل استيجار مسلم بوده است و بحث را روى مسائل فرعى نيابت برده است. 
ويادر باب دوم آمده است: بَابُ أنَّ مَنْ أوْصَى بِحَحصهِ الْإِسْلَام بَعْدَ اسْتِقَرَارِهَا وَجَبَ أنْ تُقَضَى عَنْهُ مِنْ بَلْدِهِ. 


ويا مثلا در باب سوم آمده است: بَابُ أن مَنْ أوؤْصّى أَنْ بُحوحٌ عَنْهُ كل مَرنَهِ ِمَالٍ مُعيّنِ فلغ يك لِلححجٌ جعِل مَا يَزِيدٌ عَنْ مَرنَه 
لِحَسَهِ وَاحِدَّهِ. 


همه ى اين ابواب در مسائل فرعى نيات است كانه اصل نيابت در مورد ايشان مسلم بوده اسئية: 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه 14 مهر ماه ه1١‏ / /ا٠/‏ /ام/ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ئى بحث: 


امام در مسئله ى اول از شرائط نيابت به شرطيت بلوغ مى رسد و در آن قائل به احتياط شده و سيس صحه نيابت او در حج 
مندوب قائل به تامل شده است. 

در ميان علماء در شرطيت بلوغ جهار قول است و منشا اختلا-ف در ميان ايشان مواردى است كه از جمله آن موارد صحت 
عبادات صبى است. آنها كه قائل به تمرينى بودن عبادات صبى هستند و عمل او را صحيح نمى دانند نمى توانند قائل به جواز 
نيابت او شوند. ايشان براى مدعاى خود به حديث رفع تمسكك كرده اند و مى كويند كه از صبى قلم تكليف رفع شده است و 
ص: ؟ 

واما تمام بحث 

امام در مسئله ى اول از تحرير به شرائط نائب يرداخته و هفت شرط را براى آن ذكر ميكند؛ در مسئله ى اول (كه فقط شرط 
اول آن را ذكر مى كنيم) مى فرمايد: يشترط فى النائب أمور: الأول البلوغ على الأسحوط من غير فرق بين الإجارى و التبرعى 
(نيابت همراه با اخذ اجاره باشد يا مجانى باشد) بإذن الولى أو لا و فى صحتها (نيابت صبى) فى المندوب تأمل. 


اقوال علماء 


در مسثله جهار قول است: 


بعضى قائل به اشتراط بلوغ هستند و مى كويند نيابت غير بالغ باطل است. صاحب جواهر در جلد ١7‏ ص 72١‏ مى كويد: ان 
المتجه عدم صحه نيابته (صبى) عن الغير. در ميان محشين عروه نيز كروهى قائل به عدم جواز شده اند كه از جمله ايشان محقق 
نائينى است. بلوغ شرط نيست و اككر صبى بتواند عمل را كامل انجام دهد صحيح است و جمعى از محشين عروه مانند محقق 
شيرازى» كليايكانى» فيرو زآ بادى و آقا ضياء الدين عراقى به اين قول قائل شده اند. تفصيل دهيم كه حج واجب است كه نيابت 
صبى در آن جايز نيست ولى در حج مندوب اكر به اذن ولى باشد اشكال ندارد. سيد در عروه به اين قول قائه شده است. 
ايشان در ابتدا در مورد اينكه صبى نائب شود قائل به احتياط شده است ولى به ذيل مسئله مى رسد مى كويد: و لا يبعد دعوى 
صحه نيابته فى الحج المندوب باذن الولى. قول به توقف و احتياط (حتياط كنند و صبى را براى حج نائب نكنند.) مرحوم 
محقق در شرائع قائل به اين قول است و كلام او همان طور كه در جواهر آمده است جنين است: و هل تصح نيابه المميز قيل: 
لا لاتصافه بما يوجب رفع القلم و قيل نعم لانه قادر على الاستقلال بالحج ندبا. امام هم قائل به احتياط است. زيرا در ابتدا مى 
كويد كه احوط اين است كه بلوغ شرط است و سيس در حج مندوب هم قائل به تامل شده اند. 


ص: 6 


بايد ديد منشا اختلاف اقوال از كجا است: منشا اختلاف مى تواند امورى باشد كه ذكر مى كنيم. 

الامر الااول صحه عبادات الصبى 

در عبادات صبى دو قول است: 

قول اول اين است كه عبادات او تمرينى است و از كلام صاحب مستمسكك استفاده مى شود كه اكثر علماء به اين قول قائل 
هستند به اين معنا كه امر واقعى كه ناشى از مصلحت فعل شده باشد در مورد ايشان وجود ندارد بلكه امر براى ايشان فقط جنبه 
ى تمرينى دارد كه بعد كه به بلوغ مى رسند آماده باشند. اكثر علماء قائل به مشروعيت عبادات صبى هستند و معاصرين و من 
قارب عصرنا قائل به اين قول قائل هستند. 

بررسى روايات 


قائلين به قول اول به حديث رفع قلم تمسكك مى كنند و مى كويند: حديث رفع قلم مى كويد كه قلم از صبى رفع شده است و 
اين به معناى رفع همه ى قلم ها از اوست جه وجوب و حرمت باشد و جه استحباب و كراهت و حتى صاحب جواهر مى كويد 
قلم اباحه هم از او رفع شده است (البته رفع قلم اباحه از باب لا اقتضاء است يعنى عملش حتى اقتضاى اباحه هم ندارد). 


ازاين دليل جواب داده اند كه آنجه از حديث رفع قلم استفاده مى شود اين است كه قلم الزام (واجبات و محرمات) برداشته 
مى شود زيرا حديث رفع از باب منت بر امت است و معنا ندارد كه مستحبات را هم از او مسلوب بدانيم. البته بايد توجه داشت 
كه در حديث رفع آمده است: (و عن المجنون حتى يفيق و عن النائم حتى يستيقظ) و از آنجا كه از مجنون و نائم تمام احكام 
برداشته شده است و صبى هم بر آن عطف شده است آيا بدليل وحدت سياق مى توان كفت كه در صبى هم اينككونه است؟ 


ص: 8 


انصاف اين است كه بين صبى و بين نائم و مجنون فرق واضحى وجود دارد؛ در مورد صبى در روايات آمده است كه او را به 
نماز و روزه امر كنيد و حال آنكه مجنون و نائم را نمى توان به نماز و روزه امر كرد. و حتى كفته ايم كه بعضى از احكام 
الزامى را هم نمى توانيم از صبى نفى كنيم مثلا صبى اى وجود دارد كه همه ى شرائط تكليف را دارا است و فقط بالغ نيست 
آيا مى توان به او اجازه داد كه فردى را بكشد يقينا نمى شود زيرا مستقلات عقليه براى او لازم الاطاعه است و هكذا موارد 


متفاوت ديكر از قبيل اتلاف اموال و امثال آن. 


خصوصا اينكه: در مقابل روايات متعددى داريم كه بايد صبى را بر نماز و روزه تمرين داد و در روايات آمده است (مروهم) و 
بعضى اين را در بحث امر به امر برده اند و كفته اند كه امر به امر در حقيقتء امر نيست ولى ما در اصول كفته ايم كه امر به 
امر خود امر است. مثلا «قمل للْمَؤْمِنِينَ يَعُضُوا مِنْ أنصارهغ) (نور / 20 كه از باب امر به امر است و از آن وجوب فهميده مى 
شود. و هكذا اوامرى كه از مسئولين رده بالا به زير دستان صادر مى شود غالبا از باب امر به امر است كه به رتبه ى بعدى خود 
مى كويند كه به افرادتان دستور بدهيد فلا-ن عمل را انجام دهند. عرف عقلاء بر اين تحقق يافته است كه امر به امر را لازم 


الأجرا م #كاننك. 


ص: “ا 


در وسائل سه باب وجود دارد: 
جلد سوم وسائل ابواب اعداد الفرائفض باب سوم» حاوى حدود 8 روايت دارد كه همه در مورد عبادات صبى است. در بعضى 
از آنها (يجب عليه الصلاه) و امثال آن آمده است. جلد هفتم وسائل باب ابواب من يصح عنه الصوم در باب 4 در مورد صوم 


صبى است. جلد هشتم وسائل باب ابواب اقسام الحج باب 17 كه مربوط به حج صبى است. 

بايد اين سه باب را بررسى كنيم كه ببنيم كه آيا از آنها تمرينى بودن اوامر صبى استفاده مى شود يا صحيح بود عمل ايشان. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١‏ مهر ماه 5١//ا٠//ا4‏ 
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خلاصه ى بحث: 


قائلين به بطلا-ن نائب شدن صبى در حج به عدم مشروعيت عمل صبى تمسكك كرده اند و ما در اين جلسه روايات باب را 
بررسى مى كنيم واز آن استفاده مى كنيم كه عمل صبى جنبه ى تمرينى صرف ندارد بلكه فى نفسه مشروعيت دارد و عمل 
صبى صحيح است. بله در مرحله ى اول كه مرحله ى ياد كيرى و تمرين دادن است عمل او كامل و صحيح نيست ولى بعد از 
آنكه قادر شد كه عمل را كامل و دقيق بجا آورد هرجند نابالغ باشد عملش صحيح است و روايات بر اين امر تصريح دارد. از 
طرفى ما در اصول كفته ايم كه الفاظ عبادات بر صحيح وضع شده است از اين رو نماز صبى (كه آن را دقيق و كامل اتيان مى 


كند) نمازى است صحيح و در نتيجه مشروع مى باشد. 
ص:/ 
واما تمام بحث: 


بحث در شرائط نائب در حج بود و به شرط اول رسيديم كه بلوغ بود وافرادى كه نيابت صبى را قبول نداشتند به مواردى از 
جمله عدم مشروعيت عبادت صبى تمسكك مى كردند. ما قائل هستيم كه عبادات صبى مشروعيت دارد ولى امر به وجوب در 
مورد او صادق نيست در باب مشروعيت و يا تمرينى بودن عبادت صبى به بحث روايات رسيديم در ميان روايات شيعه در سه 
جلد وسائل مى توان رواياتى را در اين مورد يافت و از آنجا كه تعداد اين روايات زياد است از بررسى سند آنها معاف هستيم 


و در ميان آنها يقينا صحاح هم وجود دارد. 


جلد سوم وسائل ابواب اعداد الفرائض باب سوم. حاوى حدود /روايت دارد كه همه در مورد عبادات صبى است. ا روايات 


قسم اول: رواياتى كه به امر كردن به صبيان تصريح كرده است مانند روايت 8 باب 


الحَلبىٌ عَنْ أبى عَمٍِدِ اللهع عَنْ أبيه قال إِنا بَأمْرٌُ صِببانَنَا بالصّلاءِ ذا كانُوا بَنى حَمْس بَنِينَ فُمَرُوا صِبْيَانَكم بالصّلَاءِ إذا كانوا يَنَى 


قائل به صحت هستيم از اين رو نماز صبيان نماز صحيح است نه تمرينى. 


قسم دوم: رواياتى كه به واجب بودن نماز بر صبى است مائنك روايت ”و ؟ و واضح است كه تعبير به وجوب در اين روايت به 
معناى استحباب موكد است. 


ص: 4 


روايت ” عَنْ مُحَمَدِ بن أخم مِدَ الْعلَوىٌ عَن الْمفركىّ عَنْ عَلِىَ بن جَغْفّر عَنْ أخبه مُوسَِ ى قال (سَألته عَنٍ العام مَتَى يَجبُ عَلَيِه 
الصّوْمٌ وَ الصّلَاهُ قَالَ إِذَا رَامَقَ الْلَمَ (نزديكك بلوغ بشود) وَ عَرَفَ الصّلَاه وَالصَوْمَ.) 


روايت 6: و بإِسْمَادِهِ ء عَن الْحْسَيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ مُحَمَّدِ بن الْحَصَيْنِ عَنْ مُحَمّدٍ ب بْن الْمضَئِلٍ عَنْ إ.: شححاق بْن عَمَّارٍ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع 
قال: (إِذَا أ على البق قن سرون وخ عليز اللافاو 5 | أطاق الصّوْمَ وَجَبَ عَلَيهِ الصّيَامُ.) 


مُحَمَّد بد ْنٌ الِحَسَنٍ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ عَلِىٌ بْنِ مَحْمٌوبٍ عَنٍ العَبّاسٍ بْنِ مَعْرُوفٍ عَنْ حَمَّادٍ بْنِ عِيسَدى عَنْ مَُاوِيَة بْنِ وَهْب قمال 


(سَأَنْتُ أَا عد الل ع فى كم بؤْحَدٌ الصَبئٌ بالصَلَء كمَالَ ماين سبع سِنِينَ وَ ست سِنِينَ الْحَدِيتٌ) 
تعبير به (خذوهم) به معناى مواخذه كردنء امر كردن و وادار كردن است. 


اين كار را بكنيد مانند روايت اول باب جهار. 


متمد بن ُو عن مد بن إن ماعيل عن الْفضلٍ بن ادن عن سماد بن عتدى عن رنوئ بن عد الل عناصمل بن يسار 
قَالَ (كانّ عَلِيُ : ْنُ الْحسَير ع يَأمْرُ الصّتبِاَ يَجْمعُونَ بين الْمَغْب و الْعِمَاءِ و يَقُولُ هوَ حَيرٌ مِنْ أَنْ يَنَامُوا عَذّْهَا). 


ظاهر مجموع اين روايات در مشروعيت است نه تمرينى بودن. 


٠١ ص:‎ 


رواياتى هم در جلد هفتم وسائل باب ابواب من يصح عنه الصوم در باب 4 در مورد صوم صبى آمده است. در اين روايات به 
لفظ (متى يصوم) تعبير شده است مانند حديث 3 وو .٠‏ و در بعضى (يجب عليه الصوم) تعبير شده است مانند روايات موء. 


5 در ا 


روايت ': عَنْ أَخمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ عُثْمَانَ بن عبس عَنْ سَمَاعَهَ قال سَأُ عَنِ الصَّبٌ مَتَى يَضُومٌ قَالَ إِذَا قَوىَ عَلَى الصّيَام 


روايت :: عَنْ مُحَمَّدٍ بْنِ مُشْلِم عَنْ أبى جَغْفر ع أنه سئل عَنٍ الصَّبِىٌ مَتَى يَضُومُ قا 


2 2 
عدو 


روايت :٠١‏ مُيَمَدٌ بْنُ عَلٌِّ بن الْحْسَئِن بِإِسْنَادهِ عَنْ سَمَاعَهَ أنه َأ سَألَ الصَّادِقَ ع ء عَنِ الصَّبىٌ مَتَى يَضُومٌ قَالَ إذا قَوىَ عَلَى الصّيَام 


سل 
5 3 - 


روايت «: عَن النَقِيَ عن الكونيٌ عَنْ نْ أبى عَدِِ اللوع قا 
رَمَضَانَ. 


يام مُتَنَاِعَهِ فَقَّدُ وَجَبَ عَليِهِ صَوْمُ ذَّجْرِ 


مراد از غلام به قرينه ى روايات قبل (مانند اذا راهق الغلام) غير بالغ است هرجند در غير اين مورد به بالغ هم اطلاق مى شود. 


ان قلت: دو روايت وجود دارد كه دلالت بر تمرينى بودن مى كند مانند روايت هفتم از باب سوم از بواب اعداد الفرائض. 


اه 


ماد عَنْ عدا الل بن فصَالَه عن أبى عدي الل أ أبى تجغفْرع فى حَدِيثٍ قَالَ مرجغقة يَقُولَ يثرك الْعَُامُ > حَتَّى يِتِمَ لَه 
م لَه تجح نين قل لَه ال وَجهك و كفيك فَإِذَا عسَِّهُمَا ِل لَهُ صَلَ ثُمْ ترك حَمّى بد لَه تشم نين فَإِذَا 


ب 
و 


ملع ارين هذا 
/ الوَضُوءَ وَ صرب عَلَيهِ وَأَِرَ بالصّلَاِوَ ضُربَ عَلَيهَا قدا تعلّم لْوَصُوءَ وَ الصّلَا غَمَرَاله لوَاِدَيِْ إن شَاء | 


ع 


م به مم وى 
نت له 5 
لنسا 


١١ ص:‎ 


عَنْ عَلِىٌ بْنِ إبْرَاهِيم عَنْ أبيه تن ابْن أبى عر حَْ ححمَادِعَن الت عَنْ أبى عد الع قل نا مر صمياَاِالصمَام ذا كانُو بنى 
عن اأقوا مِنْ ص يام ليزم إن كات إلى بيطي الثهار أو قدي ذلك أو أقلَ كَإذَا عَلبُْالْحطشٌ و الْغََتّ (كرستكى) لعلو 
حََّى يَتَعَوَّدُوا الصَّوْمَ وَ يُطِيقَوهُ روا صِبِتنَكمْ إِذًا انوا بِى تشع سين بالصّؤْم ما َطَاقُوا مِنْ هام كذ عَلِهُْ اقش 0 


قلنا: مطلب عكس است واين روايات قرينه مى شود كه روايات سابق همه بر مشروعيت عمل صبى دلالت داشته باشد به اين 
بيان كه كه عبادات صبى در دو مرحله است يكى مرحله ى تمرين است مانند اين دو روايت زيرا در اين روايت آمده است 
(حتى يتعودوا) يعنى عادت كنند و مرحله ى دوم انجام دقيق خود عمل است كه عمل آنها در اين مرحله مشروعيت دارد از اين 
رواكر از مرحله ى عادت كذشتيم (مانند روايات سابق) عملشان مشروعيت داشته و صحيح است. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه ١1/‏ مهر ماه كتاب الحج 
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ابتدا به مناسبت سالروز تخريب قبور ائمهى بقيع عليهم السلام نكات شش كانه اى را در رد اين عمل شنيع كه توسط وهابى ها 
انجام بيان مى كنيم. 


در بحث فقهى امروز به بررسى ادامه ى روايات يرداخته به سراغ رواياتى مى رويم كه در خصوص حج صبى وارد شده است. 


اين روايات بر دو قسم است: رواياتى كه به صبى غير مميز اشاره دارد و رواياتى كه به صبى مميز مربوط مى شود. 
ص: ١١‏ 


روايات دسته ى اول بيان مى دارد مواظب باشيد كه صبى» محرمات احرام را مرتكب نشود واككر مرتكب شد وليش بايد از 
طرق او كقارة بهد واهوارة د يكن ظهور اين روايات درا وا ا ار ري 


مميز به طريق اولى صحيح است. 
واما تمام بحث: 
به مناسبت تخريب قبور بقيع به جاى بحث اخلاقى امروز به اين امر مى يردازيم و به شش نكته اشاره مى كنيم. 


نكته ى اول: از وهابى ها سوال مى كنيم كه جرا قبور بقيع را تخريب كرده ايد. آنها در توجيه كار خود كاه به معناى بدعت 


متوسل مى شوند كاه به معنا شركك. ولى حق اد بن است كه آنها معناى هر دو را متوجه نشده اند. 


شرك آن است كه كسى جيزى يا كسى را همتاى خدا بداند. و حال آنكه آيات زيادى در قرآن وارد شده است كه شفاعت 


طلبيدن شرك نيست و شفيع هركز هم رديف خدا نيست و فقط واسطه اى است كه از خدا تقاضا مى كند و اكر شركك است 


جرا قرآن آن را مجاز شمرده است. 


واما بدعت آن است كه جيزى را كه جزء دين نيست به نام دين وارد دين كنند. حال اككر كار جديدى انجام دهيم ولى به نام 
دن ناشك ذيكر بلعث نيسكة زيرا اكر بذعت باشد سصبارى :ال كازهائى وهاي هااتذعة است تقلا دن :زعان رسول خدا مسحد 
الحرام داراى مناره و اين درب هاى وسيع نبود و بعد آنها را درست كردند و اين از باب تو آورى عرفى است و كسى قائل 
نشد ة ايت كه أههاء فت امت و هكذا موازة سار ددكر: 


ص: 1 


نكته ى دوم: قرن ها كذشته بود واين باركاه ها بود و وهابى ها فقط حدود هشتاد سال كذشته اينها را خراب كردند حال آيا 
همه ى مسلمين در طى قرن هاى متمادى مشركك بودند و فقط آنها مسلمان واقعى بودند خصوصا كه زمان ييامبر كه قبر و 


باركاه داشت و ائمه مى آمدند و كسى سخنى از شركك به ميان نمى آورد. 


نكته ى سوم: در تمام جهان براى افراد سرشناس قبه و باركاهى وجود دارد و حتى در ميان اهل تسئن هم جنين است و آيا مى 
توان كفت كه همه ى اين مظاهر شرك است و فقط ساكنين منطقه ى كوجكى در مكه موحد هستند و ما بقى افراد از شيعه و 


سنى همه مشركك اند؟ 


نكته ى جهارم: قرآن مجيد در آيه ى ١١‏ سوره ى كهف مى فرمايد كه هنكامى كه اصحاب كهف شناخته شدند و مردم دور 
آنها را كرفتند در تفاسير آمده است كه آنها از خداوند تقاضا كردند كه آنها را از دنيا ببرد و خداوند هم دعايشان را مستجاب 
كرد. در اينجا قرآن مى فرمايد: قال الْذينَ عَلْبُوا عَلى أَمرهِغ لذن عَلَتِهِمْ مَشِجداً) يعنى آنها كه بر امر آنها واقف شدند 
كفتند كه در كنار باركاه آنها مسجدى درست مى كنيم و در آن عبادت مى كنيم ظاهر آيه اين است كه با اين مسئله به شكل 


موافق برخورد مى كند آيا مى توان كفت كه قرآن هم اجازه ى شرك داده است. 


نكته ى ينجم: نقض كار شما اين است كه شما جرا كنبد و باركاه رسول خدا را ويران نكرديد جرا آن شركك و بدعت نيست؟ 


اكر بكويند كه ما تقيه كرديم و از مسلمانان جهان واهمه داريم ميكوئيم كه تقيه به مذهب شما حرام است. 


1١ ص:‎ 


نكته ى ششم: تشخيص شما اين بوده است كه قبه و باركاه شرك و بدعت است و ما هم مى كوثيم كه شما اشتباه مى كنيد. 
آيا مكه و مدينه فقط از آن شما ست كه هر جه تشخيص داده ايد در آن اعمال كنيد يا اينتكه همه ى مسلمانان در آن شريكك 
هستند و جرا شما نظرات شخصى خود را به مرحه ى انجام مى رسانيد و همه را مجبور مى كنيد كه به حكم شما كردن نهند. 
و شما فقط از لحاظ سياسى حاكم منطقه هستيد ولى از لحاظ مذهبى همه ى مسلمانان در آن سهيم هستند. 


سخن در اين بود كه آيا عبادات صبى تمرينى است يا شرعى كه اكر تمرينى باشد نيابت او بر حج صحيح نيست ولى اكّر 
شرعى باشد صحيح است و به بحث روايات رسيده بوديم و دو باب روايات را بررسى كرديم واز آنها استفاده كرديم كه 
عبادات صبى مشروعيت دارد و امروز به روايات حج صبى مى رسيم واين روايات از روايات صوم و صلاه بهتر است. اين 
روايات در جلد هشتم وسائل باب ابواب اقسام الحج باب 17 آمده است. 


روانات انق جاجسوادى قسمت اسة: 


دسته ى اول: رواياتى كه مربوط به حج غير مميز است و از آنها استفاده مى شود كه حج ايشان مثلا مى كويد بجه را محرم 
تو از طرف اوانجام مى دهى. حال غير مميز كه جيزى متوجه نمى شود از اين رو تمرين بودن در مورد او صحت ندارد 


بنابراين عمل او مشرعيت دارد. 


1١6 ص:‎ 


بايد توجه داشت شت كه هرجند حجه الاسلام مشروط به بلوغ است و اككر قبل از بلوغ به حج برود از حجه الاسلام كفايت نمى 
كند ولى در صحت حج و مشروعيت او بلوغ شرط نيست. روايت "١‏ وه دراين مورد وارد شده است. 

حديث ١‏ عن َعْوَانَ عَنْ عَفَدَ الحم من بْنِ اتاج عَنْ أبى عدي الل ع فى ع يِيثْ قَالَ لت لَه إن معنا صا رادا ا فذقا 
كلايع كدت قوق شا نرق ان تال يله عمس اجاد) كالما كلك نشخ بصِتِانها َأتَنْهَا فَسَلتْهَا كيف تَط حم ؟ 
قات إِذَا كان َم الوه أرما عَنْهُوَجَودُوةٌ (لباس معمولى اش را در آوريد) و عَسَلو كما جود الْمُحْرِمُ َقَهُوا به الْمَوَاقِتَ 


قدا كانَ يوم انر قَارْمُوا عَنْهُ (از طرف او رمى جمرات كنيد) وَ احلِقُوا رَأَسَهُ كم رُورُوا يه البِيِتٌ وَ مُرى الْجارية أن تطوفٌ به 
العرغا و المووه 


عدوا" كذ عرد بن لون عدون ناوي : ْن عَمَارِ عَنْ أبى عَدٍد للع قَالَ انْظرُوا مَنْ كان مَعَكم مِنَ الصّعوانِ 
شانيه إن لفك اذ إى بحا ند كن قل ال جحسلة لك و نص يض نَع بهم ما يض بالْمَخرم وَ بُطَافٌ بهم و يُرْمَى عَنْهُمْ وَ مَنْ ل 


اين روايت هم صحيحه است. و در آخر روايت آمده است كه اكر صبى قربانى ندارد وليش از طرف او روزه بككيرد حال اكر 


شرق ناشد بحرا ولى بايد ال طرقت او .روه بكيرة: 


جنيك 0 وَ يإِشئادٍ صدوق عَنْ رُرَارَه عَنْ أ دِهِماع قَالَ إِذَا عحٌ الرَجلٌ بائنه وَ هُوَ ص خِيرٌ فَِنّهُ يمر 
ا م ا ا 0 0 َال بدح عن الصَغَاروَيِصوءُ 


ا 


لَكبَارٌ وَ يُتَقَى عَلَيِهِمْ مَا بن بنَقّى عَلّى الْمَخرم مِنَ الاب و الطيب و إِنْ قعل يدا فعَى أبيه 9 


١8 ص:‎ 


دراين روايت آمده است كه اكر نتواند تلبيه را صحيح بككويد ويا طواف را بجا آورد و يا نماز بخواند ولى از طرف او انجام 
من :هك وا اين ثقاق مى :ذهد كه صب غير منيز و ضغي ر ستو نمى اتواند اين كارهانوا اتجاء دهد و اين كواه بر اين منت كه 


عمل غير مميز صحيح است و حال كه عمل او صحيح استء عمل مميز بايد به طريق اولى صحيح باشد. 


خصوصا كه در اين روايت آمده كه قربانى اى را كه با خودتان آورديد از طرف صغير قربانى كنيد و خودتان روزه بككيريد و 


همجنين مواظب باشيد تروكك احرام را مرتكب نشود و اككر صيدى رااز بين برد وليش بايد كفاره بدهد. 
دسته ى دوم: رواياتى كه در مورد حج مميز وارد شده است: 


حديث 7 عَنْ ص فوَانَ عَنْ إشحَاقٌ بن عَمَار قَالَ سَأَلْتٌ أيَا عَدْدِ اللّوع عَنْ عَلْمَ ان لَّنَا دَحَلُوا مَعَنَا مكة بِعٌمْرَهِ وَ حَرَجُوا مَعَنَا إلى 
عَرَفاتٍ بِغَيِر إِخرّام قال قل لَهُمْ يَعْتَسِلونَ ثم يُحْرمُونَ وَ اذبَحُوا عَنْهُمْ كما تَذْبَحُونَ عَنْ أنفسكم. 


اين ؤوابات در مورد مميز اسث زيرا ظهورغلمان دز اين اسث كه همير باشتك, 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه !١‏ مهر ماه /٠٠١‏ /ا٠//ا4/‏ 
0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 

در اين بحث در راستاى مشروعيت عبادات صبى به روايات ديكرى تمسكك مى كنيم. 


بعضى با تمسكك به عمومات (يا ايها الذين آمنوا كتب عليكم الصيام؛ و امثال آن تصميم به تصحيح عبادات صبى كرفته اند 


ولى به نظر ما اين عمومات از صبى منصرف است. 
ص: ١17‏ 


مرحوم حكيم قائل است كه هرجند اكر قائل به عدم مشروعيت عبادت صبى باشيم ولى اين امر منافات ندارد با اينكه بكوئيم 


به نظر ما كلام ايشان در مقام ثبوت قابل قبول اسث ولى در مقام اثبات خير. 


در خاتمه ى بحث به جهار دليل كه قائلين به عدم جواز نيابت صبى اقامه كرده اند (و يا مى توانستند اقامه كنند) اشاره كرده 


آنها مورد نقد و بررسى قرار مى دهيم. 


قائلين به جواز نيابت صبى نيز بر اطلاقات و عموماتى است كه ظاهرش مطلق جواز نيابت است تمسكك كرده اند كه در نتيجه 


علاوه بر كبير صغير را هم شامل مى شود ولى به نظر ما اين اطلاقات از صبى منصرف است. 
آقا ضياء عراقى نيز بر جواز نيابت صبى به سيره ى عقلاء وعدم ردع شارع تمسكك كرده است. 
واما تمام بحث: 


در بحث روايات به اين نتيجه رسيديم كه عبادات صبى مشروعيت دارد و در نتيجه محذورى كه ازاين جهت در مورد نائب 
شدن او بود برطرف مى شود. امروز به دو روايت ديكر اشاره مى كنيم كه با اندكى تامل دلالت آنها بر ما نحن فيه واضح مى 


شود: 
ابواب صلاه الجنائز جلد دوم وسائل باب 6 ازابواب نماز ميت حديث دوم. 


مقدمتا مى كوييم: مشهور اين است كه اكر ميت شش سال و بالاتر داشته باشد نماز بر او اقامه مى شود حال در روايت آمده 
است كه بيغمبر اكرم مى فرمايد: من نماز بر ميتى كه در حد نماز خواندن نرسيده است نمى خوانم حال اكر اين ضميمه شود 


بر اينكه نماز بر ميت شش سال خوانده مى شود به اين نتيجه مى رسيم كه نماز صبى شش سال شرعيت دارد. 


ص: 18 


يل عل ان مله دن ينكد سوست سحام ممه ود يكو 


مراد از (صلى) همان نماز حقيقى است واينكه بككوئيم: من صلى تمرينا كه خلاف ظاهر است و اكر جنين كنيد لازم مى آيد 
كه در لفظ واحد بين حقيقى و مجازى جمع كنيم كه جايز نيست. 


باب 1١‏ از ابواب وجوب الحج و شرائطه جلد هشتم حديث .١‏ 


كنا ع لي العو ين بِإِسْتادِه عَنْ أَبَانِ ْنِ الحكم قَالَ سَمِعتٌ أب عبد اللّوع َه قول: الصّبىٌ إِذا ححجٌ به فَمَدْ قَضَى حَبجه الإشلام 


بعضى كفته اند كه به واسطهى عمومات كتاب و سنت هم مى شود عبادات صبى را تصحيح كرد مانند: إنا أنه الذين آمَنُوًا 
كتِب عَلَيْكُمْ الصَّيامٌ كما كتب عَلَّى الّذينَ مِنْ قيلكخ لَعَلَكم تَنَقَونَ (بقره / *18) 


واجب. 
ويا إن القلاة كانت على المؤوتيق كانا تؤقوت» (نناة 08 


١9 ص:‎ 


مرحوم حكيم در مستمسكك ج ١١‏ ص ٠‏ كلام عجيبى دارد و مى كويد سلمنا كه عبادت صبى مشروعيت ندارد ولى اين از 
كجا دليل براين مى شود كه نيابت او هم صحيح نباشد زيرا نائب امرى كه بر عهده ى منوب عنه است را بجا مى آورد و نيت 
امر منوب عنه را مى كند و واضح است كه منوب عنه بالغ بوده است و عمل در حق او مشروعيت داشته است. بله اكر صبى امر 


خودش را نيت كند ممكن است مشروعيت نداشته باشد. كلام ايشان جنين است: (لان النائب يتعبد بامر منوب عنه لا بامر نفسه) 


اشكال ما به مرحوم حكيم: كلام ايشان از لحاظ مقام ثبوت خوب است و مستلزم محال نيست ولى در مقام اثبات بايد بر آن 
دليل اقامه شود و به عمومات و اطلاقاتى تمسكك شود كه در باب نيابت وارد شده باشد كه هم كبير را شامل شود و هم صغير 
را. 


تم الكلام فى مشروعيه عباده الصبى او عدمها و قلنا بمشروعيه عباداته 


دليل دوم قائلين به عدم جواز نيابت صبى: دليل دوم ايشان اين است كه جون صبى مى داند كه قلم تكليف از او برداشته شده 


است وازاين رو ممكن است مرتكب خلافى شود وثوق به صحت اعمال او بيدا نمى شود و نيابتش باطل است. 


جواب اول: اين دليل اخص از مدعا است واكر كسى باشد كه وثوق كامل به او بيدا شود هرجند فرد نادر باشد يقينا عملش از 
اين جهت باطل نيست. جواب دوم: شما از مقام ثبوت به مقام اثبات آمده ايد. اينكه مى كوئيد: نمى دانيم عملش صحيح است 
يا نه در مقام اثبات است ولى اككر در مقام ثبوت و فى علم الله يقينا عملة بح اكع بايذ كنت؟ 


ص: 3 


دليل سوم قائلين به عدم جواز نيابت صبى: ايشان در اين دليل مى كويند: بنابر اصاله الاشتغال وقتى ما شكك كنيم كه نيابت 


صبى از فرد موجب برائت ذمه مى شود يا نه بايد بكوئيم برائت ذمه حاصل نشده است و همجنان ذمهى فرد مشغول است. 


جواب آن اين است: كسانى كه قائل به عدم جواز نيابت صبى هستند به اطلاقات متوسل مى شوند و واضح است كه اكر 
اطلاقاتى باشد كه جواز نيابت را بيان كند و صبى را شامل شود ديككر جائى براى اصالت اشتغال باقى نمى ماند زيرا اصالت 


دليل جهارم منكرين جواز نيابت صبى: در روايات از (رجل) و (مراه) تعبير شده است و اين دو لفظ شامل صبى و صبيه نمى 


سو د. 


در باب هشتم از ابواب نيابت روايات 5 # و / 
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روايت ”:-عَنْ على بن ابراهيمُ عَنْ بيه عَنِ ان أبى عُمَيِرِ عَنْ مُعَاويَةَ بْنِ عَمَا 


الْمَأه تَحج عن الرّجلٍ قَالَ نَا يتأس 


و 


باحك وات تكن او ارت الاجر موستررواي فك ن كليم عَنْ أبى عبد الع كَل ببح الرَجل عَن الْمَزأء 
لمكا عَن الوَججل وَ الْمَوَهُ ع عن ْمَأ 


97 
52072 


ل الل ليث قلت لِأبى عَبِدٍ اللّع إنَّ وَالِدَيى تُوْفْيِتْ وَ لَم تخي قال يج عَنْهَا 
رَجُلّ أو امرأة قَالَ كأ قُلْتٌ أَبْهُمَا أَحبُ ِلك قَالَ وَل أحبٌ إِلَىّ. 


ص: 5" 


جواب اين دليل اين است: اثبات شىء نفى ما عدا نمى كند خصوصا اينكه در اين روايات امام از ادات حصر استفاده نفرموده 
است فقط نيابت رجل از مراه و بر عكس جائز است. 


مضافا بر اينكه رواياتى در دست داريم كه در آن نه از لفظ رجل تعبير شده است و نه مراه و آنها دليل براين هستند كه ذكر 


رجل و مراه در اين روايات از باب ذكر غالب است. 

تا اينجا تمام ادله ى قائل به عدم جواز مخدوش شد. 

و اما دليل قائلين به جواز نيابت صبى. 

دليل اول: اطلاقات و عموماتى است كه ظاهرش جواز استث. 

باب 5١‏ از ابواب وجوب حج 

حديث انعَنْ عَبِدٍ الرّحْمَنِ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِيّة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عبد الع قَالَ: حجٌ الصّرُورَهِ يُجْزى عَنْهُ وََعَمَنْ ححجٌ عَنْه. 


صروره كسى است كه براى اول به حج مى رود. عبارت (يجرى عنه) يعنى ثوابش به خودش مى رسد و الا واضح است كه آن 


ناك لاز أبوات نايك 


حديث :١‏ مُتحكد بْنٌ الْححمن بماد عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ حَمَادٍ بن عِيسى عَنْ ربع عَنْ مُحَمَدٍ بن ملم عَنْ أَحدِهِماع قَالَ 


-ه - 


لا بَأسّ أنْ يحي الصَّرُورَهُ عن الصَّرُورَهٍ 
و هكذا باب 7١‏ از ابواب نيابت 


حديث ": مَحَمَّدَ بن عَلىٌ بن الحَس ين بإشنادهٍ عَنْ ايان بن عَتْمَانَ عَنْ يَحْيَى الأزْرَقٍ عَنْ ابى عَددِ الله ع قا 


- 


اشْتوكا عَّى ذا قَضَّى طَوَافَ الْمَرِيضَهٍ الْقَطَعَتٍ الشَّوْكَه فَمَا كان بعد ذلك مِنْ عَمَل كان لِذَلِك الْحَاحٌ 


ص: " 


عبارت (من حج عن انسان) مطلق است و تصريح رجل و مراه در آن نيست. 


اشكال در اين دليل: اين اطلاقات قابل كفتككو و ايراد است و مى توان كفت كه اين اطلاقات منصرف است به بالغين وو از هر 
جا كه احكام بيان مى شود براى بالغين است ادعاى انصراف بعيد نيست. 


دليل دوم قائلين به جواز نيابت صبى: اين دليل بر حاشيه ى آقا ضياء الدين عراقى در حاشيه ى عروه ذكر كرده است ايشان بر 
سيره ى عقلا-ء تمسكك مى كند كه بسيارى از عقلا-ء كارهايشان را به دست صبى مميز مى سبارند و آنها را نائب در انجام 
كارهاى خود قرار مى دهند مواردى جون رساندن كالا به محل خاص و امثال آن. حال جون شارع ازاين سيره ردع و نهى 


نكرده است يش با آن موافقت كرده است. 
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خلاصه ى بحث: 

آقا ضياء عراقى بر صحت نيابت صبى به سيره ى عقلاء تمسكك كرده است كه به نظر ما اين سيره در امور مهمه جارى نيست. 
در كلام امام به سه نكته اشاره مى كنيم: 

-١‏ بين جواز نيابت و عدم آن در تبرع و اجاره فرقى نيست. 


"- در تبرع؛ كر صبى توانائى دارد به تنهائى سفر رود اذن ولى لازم نيست و الا لازم است ولى در عقد اجاره يقينا اذن ولى 


شرط است زيرا صبى نمى تواند خود عقد اجاره را بخواند. 


*- امام در صحت نيابت صبى در حج مندوب تامل دارد صاحب عروه و بعضى حكم به جواز كرده اند به اين بيان كه صبى 


خودش مى تواند حج مندوب بجا آورد ازاين رو مى تواند نائب فرد ديكر هم شود. به نظر ما تشبيه اين دو مقام به هم صحيح 


ص: 77 
شرط ديككر نيابت عقّل است و لذا مجنون نمى تواند در زمان جنون نائب شود و اطلاقات نيابت از مجنون منصرف است. 
ناما تنام بيطك: 


ديروز به كلام آقا ضياء اشاره كرديم كه قائل بود بنابر سيره ى عقلاء كه بسيارى از امور را به دست صبى مى سيارند و آنها را 


نائب در انجام آن امور مى دانند مى توان صحت نيابت صبى را استنباط كرد خصوصا كه شارع از آن نهى و ردعى نكرده 


سسا. 
در جواب ايشان مى كوئيم: كه بعيد است سيره ى عقلاء در امور مهم جارى باشد. 


در خاتمه ى شرط بلوغ در اين امر سه نكته باقى مانده است كه امام به آن در مسثئله اشاره كرده است و متن كلام ايشان همان 


يشترط فى النائب أمور: الأول البلوغ على الأحوط -١‏ من غير فرق بين الإجارى و التبرعى 1- بإذن الولى أو لا *- و فى صحتها 
فى المندوب تأمل. 


نكتهى اول: بنا بر جواز و عدمه آيا بين تبرع و اجاره تفاوتى است يا نه؟ 


ظاهر اين است كه بين آن دو تفاوتى نيست و ادله در هر دو جارى است و دليل قائلين به جواز و عدم جواز همه در تبرع و 


اجاره به نحو يكسان جارى است. 


نكته ى دوم: اكر صبى بخواهد اجير شود قطعا عقد اجاره را نمى تواند خودش بخواند زيرا در امور مادى اجازه ى ولى شرط 
است. و امااكر بخواهد تبرع بجا آورد وما هم قائل به صحت آن شديم آيا اجازهى ولى لازم است يا نه مثلا مى خواهد 


نمازى تبرعا ويا حجى تبرعى براى يكى از اقوام بجا آورد. در اينجا دو صورت وجود دارد: 


ص: ع" 


#موورية اول | تكد يه اند ارطع كا كراناقن تذاية كدارم مكيروا سيا ره كدت فن ا كا عمل انواميكا كانه ان 


ولى اجازه كردقك: 


' صورت دوم اينكه كاملا هوشيار و توانا است و مى تواند تنهايى به سفر رود. در اين صورت اجازه كرفتن از ولى معمول 


نسست. 


نيابت صبى جائز است و الا جايز نيست. زيرا اذن ولى براى اصل نيابت نيست بلكه براى استيجار و حفاظت است. 


نكته ى سوم: آيا در نيابت صبى» بين حج واجب و مندوب تفاوتى است يا نه؟ صاحب عروه كفته است كه بعيد نيست صبى 
بتواند حج مندوب را بجا آورد. بعضى از محشين عروه با كلام او مخالفت كرده اند و همان طور كه كذشت امام هم در 


صحت نيابت صبى در مندوب تامل داشته آن را داراى اشكال مى دانند. 
صاحب مداركك در ج لاص 7 دراين مورد مى كويد: ينبغى القطع بجواز استنابته فى الحج المندوب 


ل 


(هرجند حجه الاسلام را نمى تواند بجا آورد) حال كه اين امر براى خودش جايز است يس براى ديكرى هم مى تواند نائب 


شود ولى در حج واجب جون نمى تواند براى خودش انجام دهد براى ديكران هم نمى تواند. 


ص: 36> 


ديكرى مى تواند نائب شود ويا كسى كه براى خودش حج واجب بجا آورده است ديككر نمى تواند حج واجب ديكرى براى 


نائب شود. 


اللهم الا ان يقال: اكر در آينده كفتيم كه صروره كه كسى است كه هنوز حج واجب خود را انجام نداده است نتواند نائب از 


طرف ديكرى در حجه الاسلام شود از اين رو صبى هميشه صروره است و نمى تواند براى كسى نائب شود. 
تم الكلام فى الشرط الاول و تلخص من جميع ما ذكرنا: 


ان استنابه الصغير المميز لا يخلو عن اشكال لا لعدم شرعيه عبادات الصبى فانها مشروعه و لا لعدم الوثوق به فانه قد يوثق به و لا 
لاصاله الاشتغال لانها فى فرض عدم الدليل الاجتهادى و لا اشتمال روايات الاستنابه على عنوان الرجل و المراه لان اثبات الشىء 
لا ينفى عما عداه بل لعدم اطلاق تطمئن به النفس لانصراف الاطلاقات الى البالغين. 


و اما الكلام فى الشرط الثانى و هو العقل 
امام در بيان اين شرط مى فرمايد: الثانى العقل فلا تصح من المجنون و لو إدواريا فى دور جنونه و لا بأس بنيابه السفيه. 


ام تس :ذاو افتتحاات ابد دو يفقت دوا اند فول جاتنا زسالة هدياف لل ياف ١‏ نه كز نك دمو اقوالى رمك كر 


نشله انك. 


ص: 1 


است. 
بعضى استدلال كرده اند كه زيرا مجنون نمى تواند عبادات را نيت كند. 


ولى اين نكته را بايد متذكر شد كه مجانين اقسام مختلفى دارند و اينكونه نيست كه همه ى مجانين نتوانند عبادت را قصد 
كنند حال اكر بتوانند قصد كند آيا نيابتش باطل است؟ بله مى توان كفت كه به صحت اعمال او وثوق نداريم زيرا ممكن 


است حين عمل حالش وخيم تر شود و صحت عمل را خدشه دار كند. 


مشكل ديكر اين اسث مشكل بتوان كفت كه اطلاقات ثايت ابن موود زا شامل شود ازايخ وو تمى توان ميجنون را ناثت قرار 


داد. 


واما جنون ادوارى كه زمانى عاقل است و زمانى ديوانه بدون ترديد هنكامى كه عاقل است مى تواند نيابت را به عهده بكيرد 
زيرا در دوران افاقه و عاقل بودن اككر مستطيع شده بود مى بايست حج را براى خودش بجا آورد و نماز و ساير تكاليف را 


انجام دهد و عمل او هم صحيح بود هكذا در مورد نيايت. 
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خلاصه ئى بحث: 


امام در بيان شروط نيابت بيان مى كند كه سفيه مى تواند نائب شود و ما اضافه مى كنيم كه در طول حج براى تمام قرادادهاى 
مالى و آنجه مربوط به مبادلات مالى است اجازه ى ولى شرط است. 


ص: /” 


آن جهار دليل اقامه مى كنيم و در بعضى از آنها مناقشه مى كنيم. 


اما شرطيت ايمان كه به معناى شيعه ى دوازده امامى است در ميان علماء مورد بحث قرار كرفته است و امروز به اقوال علماء در 


اين مورد اشاره مى كنيم. 


واما تمام بحث: 


امام در ادامه ى شروط نائب مى فرمايد: و لا بأس بنيابه السفيه. 


سفيه كسى است كه به رشد نرسيده و قابليت اين را ندارد كه به تنهائى به نقل و اتتفال امور مالى اقدام كند ولى در مسايل 
ديكر مانند عبادات و غيره مانند افراد غير سفيه رفتار مى كند. با اين بيان» سفيه مى تواند نائب شود و اطلاقات نيابت هم او را 
را شامل مى شود ولى بايد توجه داشت كه در امر نيابت در بعضى جيزها اجازه ى ولى لازم است مثلا مى خواهد براى نيابت 
اجير شود و نيابتش تبرعا نباشد در اين مورد بايد ولى اجازه دهد و بر آن نظارت كند تا متضرر نشود و هكذا اكر بخواهد 
تبرعى به حج رود از آنجا كه بايد قراردادى با كاروان ببندد و يا قربانى براى او بخرند و ساير هزينه ها و مصارف حج كه 
خودش نمى تواند در اين موارد دخالت كندء بايد وليش مداخله نمايد و اجازه دهد. 


بله اكر سفيه به معناى نيمه عاقل باشد ممكن است بككوئيم كه اطلاقات از او منصرف است. 


ص: 0 


شرط سوم نيابت اسلام و ايمان است و امام در بيان اين شرط مى فرمايد: الثالث الايمان. 

امام شرطيت اسلام را ذكر نكرده است و فقط ايمان را متذكر شده است در عروه هم فقط ايمان ذكر شده است. 
آنهائى كه اسلام را ذكر نكرده اند شايد به سبب دو علت بوده است: 

.١‏ وقتى ايمان شرط باشد اسلام به طريق اولى شرط است زيرا ايمان به معناى شيعه ى دوازده امامى است. 

؟. واضح است كه كسى غير مسلمان مثلا يهودى را براى حج نائب نمى كند از اين رو احتياجى به ذكر آن نديدند. 
ولى ما اول اسلام را بحث مى كنيم و سيس به سراغ شرطيت ايمان مى رويم. 

اقوال علماء 


صاحب مستند جلد ١١‏ ص ١١١‏ مى كويد: و منها (از شرائط) الاسلام فلا تصح نيابه الكافر لا لما استدلوا به من عدم تأتى نيه 
القربه منه بل للاجماع. 


قال فى المداركك ج 7 ص 117: لا ريب فى اعتبار هذا الشرط. 


صاحب جواهر ج ١‏ ص 787 در مورد اسلام كلام محكمى دارد ايشان بعد از بيان عدم صحت نيابت كافر» در لزوم شرطيت 
اسلام مى كويد: اجماعا بقسميه (اجماع محصل كه خودمان به دست آورديم و اجماع منقول) 


وظافزانارة ره صوووياك دن اك 

دليل مسثله: 

براى شرطيت اسلام سه دليل ذكر كرده اند و ما هم دليل جهارمى را اضافه مى كنيم: 
دليل اول: اجماع است. 


بعيد است اجماع در اينجا مدركى باشد زيرا اين امر از اجماع هم بالاتر است و بلكه از ضروريات دين محسوب مى شود واز 


هر مسلمانى كه ببرسيم كه آيا مى كذارد كافر از يدرش نائب شود جواب منفى مى دهد. 


ص: 39> 


دليل دوم: در عبادات شرط است كه نيت قربت كنند و كافر نمى تواند نيت كند. 


به اين امر اشكال كرده اند كه درست است كه كافر در بعضى از موارد نمى تواند نيت عبادت بكنند و صاحب جواهر هم اين 
نكته را ذكر مى كند زيرا در بعضى موارد كافر به خدا اعتقاد ندارد و نيت قربت در امر حج از او متمشى نمى شود ولى كاه 
فرد به خدا ايمان دارد مثلا فردى است مسيحى و كاملا طبق آئينش به خدا معتقد است (اجمالا خدا را نيت مى كند) و عبادات 
را انجام مى دهد و فرد متعهدى است او مى تواند نيت قربت كند يا مثلا ممكن است كسى منكر ضروريات دين باشد و مرتد 


شده باشد ولى خدا را قبول داشته باشد. 
فاعل بتواند به خداوند نزديكك شود مثلا اكر كسى نيت قربت بكند ولى عملش قابل قرب الى الله نباشد اين عمل عبادت نيست 
هكذا در كافر كه به خدا نزديكك نمى شود هرجند عملش قابليت قرب داشته باشد از اين رو عملش عبادت نيست. 


اين دليل دو اشكال دارد: 


.١‏ اشكال اول اين است كه در نيابت تقرب منوب عنه شرط است نه تقرب نائب و درست استث كه مى كويند از ده ثواب» نه 
ثواب از آن نائب است و يكى از آن منوب عنه وهر جند نائب نه ثواب را نمى برد ولى ولى آن يكك ثواب به منوب عنه مى 


رسد و همين كافى است. 


ص: 7 


". جواب دوم اين است كه نائب هنككامى متقرب الى الله نمى شود كه جاهل قاصر باشد و در باطن تابع حق باشد و خدا را 
عبادت كند ولى در بلادى زندكى مى كند كه حقانيت اسلام به كوش او نرسيده است. او اككر اعمال خوبى به جا آورد يقينا 
مثيب است هكذا در اعمال حج كه به او بككويند كه مذهبى غير از مذهب تو وجود دارد واز تو مى خواهند به خاطر خدا 


آثينى از آن را براى كسى انجام دهى و او هم متقبل شود. 


وامااينكه مى كويند كافر نمى تواند وارد مسجد الحرام شود از اين رو نمى تواند نائب شود كلا-مى است خوب ولى در 


صورتى كه منوب عنه و نائب از اين حكم بى خبر باشد اين حكم براى آنها لازم الاجراء نبوده و به صحت حج ضرر نمى زند. 


دليل جهارم و هو العمده فى المقام: عدم شمول اطلاقات است زيرا نيابت دليل مى خواهد و الا اصاله الفساد و اصاله الاشتغال 


در آن جارى اسنت. 
واما الكلام فئ الايمان: مراد از ايمان شيعه بودن است و آن هم فقط شامل شيعه ى دوازده امامى است. 


در مورد ايمان بحث هاى زيادى است و عده اى قائل هستند كه غير مؤمن نمى تواند از شيعه نائب شود و حتى اهل سنت هم 


نمى تواند از شيعه نائب شودندك. 
اقوال علماء 


صاحب حدائق در ج ١5‏ ص 36٠‏ مى كويد: و فى اشتراط الايمان فى النائب قولان ظاهر اكثر المتاخرين حيث حكموا باسلام 
المخالفين» صحه نيابتهم فلا يشترط الايمان عندهم. 


ص: ا 


صاحب مستند در ج ١١‏ ص ١١17‏ مى كويد: و منها الايمان اشترطه بعضهم لعدم صحه عباده المخالف ... فالاظهر عدم الصحه. 
(يعنى نيابت مخالف از شيعه صحيح نيست.) 
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خلاصه ئى بحث: 


قبل از شروع بحث روايتى كه كفته شده است در مورد مشروعيت عبادت صبى مى تواند مورد استدلال قرار بككيرد را مطرح 
مى كنيم و بيان مى كنيم كه دلالت بر مدعا ندارد. 


در شرطيت ايمان كلام صاحب مستمسكك و صاحب جواهر را مطرح مى كنيم و به كلام صاحب جواهر كه فرموده بود عمل 
مخالف مانند كافر است و صحيح نيست (و در نتيجه از طرف منوب عنه قبول نمى شود) از لحاظ صغرا و كبرا اشكال مى كنيم 


بول اتغرية 
واما تمام بحث: 
بحث در شروط نائب بود و به شرطيت ايمان رسيده ايم. 


قبل از شروع اين بحث نكته اى را به عنوان استدراكك مطرح مى كنيم و آن اينكه بعضى از حاضرانٍ در بحثء كفته اند كه 
براى شرعيت عبادات صبى روايات ديكرى هم وجود دارد. از جمله روايتى است كه در در وسائل الشيعه جلد ؟ ابواب 
الاحتضار باب 7 حديث # آمده است: 

محمد بن يَعَْوبَ عَنْ محمد بْنِ إسحَاعِيلَ عَنٍ الْمَصْلٍ بْنٍ شَاذَانَ عَنْ صَفْوَانَ بن يَحتِى عَنْ مُعَاوِيَ بن عَمَارِ َال قلتُ لِأبى عبد الله 
ع مايل الل بغ مؤتهققَالَ رمه مها يمل ها (مراد سنت حسنه است نه بدعت در دين) بغ مَؤْته يون أ لَه مئْلٌ أخر مَنْ 
ارق عر فوط بين روي دي ن م وَ الصّدَقَهُ الْجَارِيَهُ تَجرى مِنْ بَعْدِهِ (صدقات بر دو نوع است: كاه غير جاريه 
ابيا يدت عالي ب اكسى رفي وه واتمام في ١‏ ودر كا مهارن ست رعا هك وى مسعتليو كال اكه باثي مين ماقا 3 انوي 
الطَيِبُ يَدْحُو لِوَالِدَيْهِ بعْدَ مَوْتِهمَا وَ يَححٌ و يَتَصَدَّقُ وَ يُعِقُ عَنْهُمَا وَ يُصَلَّى وَ به بطو غتهها فلك أذ كرما عق كل تند 


ص: زذضرن 


روايت موثقه است و شاهد در فقره ى اخير است و كفته اند كه مراد از (يَحجّ) عام است و هم صغير مميز را شامل مى شود و 


هم كبير را. 


مضافا بر اشكالى كه ما در دلالت مطلقات وارد كرده ايم و كفته ايم: همه ى آنها به بالغين منصرف است در اين حديث قرينه 


اى است كه بيان مى كند كه كلام حضرت ناظر به كبير است و آن عبارت (يَنَضَ دَّق وَ يُعِْقُ عَنْهُمَا) است زيرا اين دو از باب 


تصرفات مالى است كه فقط در كبير جايز است. 

واما ادامه ى بحث فقهى: 

آيا ايمان شرط است و يا اينكه مى شود اهل سنت غير ناصبى را نائب قرار دهيم و بككوئيم كه مطابق اعمال ما حج را بجا آورد. 
اقوال :ذيكرى از علما: 


مرحوم حكيم در جلد ١١‏ مستمسكك در صفحه ى " بعد از بيان مسئله ى ايمان مى كويد: على ما ذهب اليه جماعه و قيل بعدم 
اعتباره و صحه نيابه المخالف و لعله ظاهر الا-كثر حيث لم يتعرضوا لذكر الشرط المذكور (ايمان) و اقتصروا على الاعتبار 
الاسلام. 


صاحب جواهر هم در جلد ١1‏ صفحه ى 01" فرموده است: بل الظاهر مساوات المخالف بل غير الامامى للكافر فى ذلك لعدم 
صحه عمله 


اشكال به صاحب جواهر: در كلام او صغرا و كبرائى است: 
صغرا اين است كه عمل مخالف صحيح نيست (دليلش را بيان مى كنيم) 


ص: إرذرا 


اما در كبرا مى كوئيم كه اكر كسى عملش براى خودش صحيح نباشد آيا اين دليل مى شود كه براى ديكرى هم صحيح 
نباشد؟ در اينجا منوب عنه مسلمان؛ شيعه و امامى اثنا عشرى است جرا عملى را كه مخالف برايش انجام مى دهد به ياى او 


نوشته نشود. 


اما در بحث صغروى كه آيا اعمال مخالقين فاسذد:و باطل است و يا اينكه عملشان صحيح است ولى ثواب ندارد وربه عبارت 
ديكرى اعمالشان قبول نمى شود؟ مثلا در مورد شراب خوار مى كويند كه تا جهل روز عملش قبول نيست هرجند رفع تكليف 


ازاو مى شود و عملش صحيح است. 


نكته ى ديكر اين است كه اهل سنت سه كروه هستند يكك كروه ناصبى هستند و در بعضى ار روايات به خود ناصبى تصريح 


شده است و غير ناصبى هم كاه جاهل قاصر هستند و كاه جاهل مقصر. 
حال در جاهل قاصر كه حق به او نرسيد و نتوانست تحقيق بكند هم مانند ناصبى و جاهل مقصر است؟ 


در كتاب علماء كم ديده شدهاست كه اينها را از هم جدا كنند. ما سابقا در بحث مخالفين بحث كرده ايم ولى مواردى را كه 


بايد مطالعه كنيد را معرفى مى كنم. 
رواياتى را كه درباره ى اعمال مخالفين است عمدتا در سه جا يافت مى شود. 


-١‏ باب 4ازابواب مقدمه ى عبادات در جلد اول وسائل كه در آن 9 حديث آورده شده است 


ص: ع 


اكديات ١‏ در همان مدر كم كدبحنة دوابن امك كه كر مقف قله و مدقت انافية اقول كرق] با عتاذاتك ساقن قبول 
مى شود از باب شرط متاخر كه يعنى اكر اين شرط حاصل نشود اعمال سابقش قبول نمى شود. در اين باب 0 حديث است كه 
در حديث ١و15ن‏ به ناصب تعبير كرده است. 


*- در مستدركك الوسائل باب 737 از ابواب مقدمه العبادات در جلد ١‏ كه 6" روايت راذكر كردهاست. 


در باب 53> در روايت ٠‏ مثلا آمده است (لم يقبل منه شيئا) در روايت 1 مده اس (ما قبل منه) در روايت ١7‏ امدة است 


(لم يكن له ثواب) در روايت ١‏ آمده است (لم ينفعه ذلكك شيئا) در روايت ؟ آمده است (ما كان له على الله حق فى ثوابه) 


ازآن طرف در بعضى از روايات آمده است كه نه تنها ثواب ندارند بلكه (يلقون فى الجنهم) و يا (اعمالهم كرماد اشتدت به 
الريح فى يوم عاصفئ) است كه دلالت بر اين دارند كه اعمالشان باطل است. 


حال بايد ديد كدام دسته از اين روايات قرينه بر تفسير دسته ى ديكر مى شود مثلا لم يقبل روايات بطلان را تفسير مى كند و 


وويااينكه آياروايات بطلان مربوط به ناصبى و يا جاهل مقصر است و يا همه ى اقسام را حتى جاهل قاصر را هم شامل مى 
شود (كه كسى به آن ملتزم نشده است زيرا خداوند كافر قاصر را هم مجازات نمى كند.) و يا قائل به تفصيل شويم و بكوئيم 
كه اككر سر آخر ايمان بياورد اعمالش قبول است يا نه و هكذا. 


ص: عاو 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه 6" مهر ماه ©7/ /ا٠/‏ /ا.4 
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خلاصه ئى بحث: 


در بحث اخلاقى امروز روايتى نقل مى كنيم كه بيان مى دارد طمع؛ آرزوها و صحنه هاى فريبنده مانع از آن مى شود كه قلب 


وعقل انسان راه حقيقت را ببيند. 


در بحث فقهى ابتدا به روايات ديكرى كه در زمينه ى مشروعيت عبادات صبى به آن تمسكك شده است اشاره مى كنيم و آنها 


را مورد نقد و بررسى قرار مى دهيم. 


احتياط واجب در اين است كه ايشان را به براى نائب شدن انتخاب نكنيم. 


در بحث اخلاقى امروز حديثى از اصول كافى (جلد ١‏ صفحه ى 1١7‏ حديث )١18‏ بيان مى كنيم كه حديثى است از امير مؤمنان 
عليه السلام: 


عَلِىُ رن مُحَمَّدٍ عَنْ هل بْن زْيَادٍ عن النَؤقَلِىٌ عن السّكونِيٌ عَنْ جَعْفَر عَنْ أبيه ع قال: قال أمِيرٌ المَؤْمِنِينَ ع: إِنَّ قلوب الْهَالٍ 
تَشِجَفِزهَا الأَطْمَاحٌ (طمع آن را از حالت اعتدال بيرون مى برد) و تَرتَهنّهَا الْمَنَى (أوزوها آنا كر و كان هئ كبرند) و ند كانه 


الْحَدَائِعُ (صحنه هاى فريبنده آنها را به دام مى اندازد.) 

امام عليه السلام سه مورد از موانع شناخت را دراين حديث بيان فرموده است كه عبارت است از: 
-١‏ طمع كه عقل انسان رااز كار مياندازد 

"- آرزوهاى دور و دراز كه عقل را به اسرات در مى آورد 

ص: 79 

"- صحنه هاى فريبنده كه عقل را به دام مى اندازد. 


در مورد طمع: كاه مى شود كه انسانى هوشيار خود را به خطر مى اندازد و حال آنكه عامل آن تنها طمع بوده است كه اجازه 
نداده بود درست فكر كند. 


امير مومنان در كلمات قصار خود مى فرمايد: (أكثّرُ مَصَارع الْعُقَولٍ نحت بُرُوقٍ الْمطامِع؛ بيشترين زمين خوردن عقل ها به خاطر 
برق خيره كننده ى طمع است) (كلمات قصار كلمه ى )1١9‏ كه از جمله مى توان به موارد زير مثال زد. 


نمونه ى اول: يكى از اين موارد طمع مانند همين شركت هاى مانند كلد كوئيست است كه به هر فردى كه به عضويت ايشان 
در مى آيد جنسى را مى فروشند و مى كويند كه هر فرد دو نفر را به عنوان مشترى جديد معرفى كند و سيس به فرد معرفى 
كننده حقى به عنوان يورسانت مى دهند و آن دو نفر هم دو نفر ديكر را معرفى مى كنند كه علالوه بر حقى كه به آنها مى 
دهند به فرد اول هم حق جداكانه اى تخصيص داده مى شود و هم جنين كه بعضا در طول هفته جند ميليون تومان به دست مى 
آورد. اين فردء آخر خط را نمى بيند كه در آن حدود دويست هزار نفر وارد شبكه شده اند ولى جيزى كيرشان نيامده است و 
مال باختكان حقيقى افراد آخر خط هستند كه بخش عظيم اموال اين مالباختكان به خود موسسات مى رسد و بعضى از آن هم 
به نفرات اولى كه عضو شده اند كه در حقيقت مال آخرين را آنها كرفته اند و يول حرام وارد زندكى آنها مى شود واثرات 


آن در روح جان خود و فرزندانشان اثر مى كذارد. 


ص: وخر 


نمونه ى دوم: اين نمونه در مورد شركت هاى مضاربه اى است كه مى كويند اكر مالتان را به ما بداهيد ما در سال سود صد 
در صد وو يا بيشتر مى دهيم يولتان را ماه به ماه يرداخت مى كنيم. جند ماه حقوق را يرداخت مى كنند و سيس بعد از جمع 


نمونه ى سوم: شركت هاى الكترونيكى است كه امروزه از طريق رايانه و اينترنت ارائه مى شود و كاه سود آن تا سيصد درصد 


مى رسد ولى جاهائى هم دارد كه مى كويند اككر در اين خط وارد شويد كل هزينه اتان از بين مى رود. 
كل اين موارد و موارد بسيار ديكر از مصاديق طمع است. 


قاعدهى مهم در زمينه ى تجارت اين است كه بايد حد اكثر در طول سال از سى درصد تا حدود ينجاه در صد سوددهى 


داشته باشد و اكر ما زاد بر اين به كسى بيشنهاد شد به احتمال قوى حقه اى در آن وجود دارد. 


واما دومين مورد آرزوهاى طول و دراز است كه امير مؤمئان مى فرمايد انسان را به كروكان مى كيرد و اين نوعى جنون است 
وافرادى هستند كه زندكى اشان كاملا تامين است ولى باز دست و يا مى كنند كه از طريق حرام يول بيشترى را به دست 


آورند. 


قرآن مجيد در اين مورد به داستان قارون اشاره مى كند كه [فخرج على قومه فى زينته] (قصص / 24) كه در تفسير آمده 
است كه با جهار هزار اسب با زين هاى رنكين جلوى بنى اسرائيل ره رفت. حال بايد ديد كه اين مقدار اموال به جه كار مى 


آيد اولا كسانى كه آن را مى بينند دشمن او مى شوند و ثانيا اين كار بجز جنون قدرت جيز ديكرى مى تواند باشد. 


ص: 8 


واما سومين مورد زرق و برق هاى دنيا است كه فرد كول آنها را مى خورد و براى به دست آوردن آنها به صدها حرام و 
حلال روى مى آورد و به صيد اين كارها مى افتد و سرآخر هم صياد سر او را مى برد. مظاهر فريبنده ى دنيا دام است كه عقل 
انسان را صيد مى كنند. 


واما بحث فقهى: 


باب نماز جماعت مطرح شده است. ابواب نماز جماعت باب 1١‏ باب وجوب كون الامام بالغا عالما ح "2 هو 


ا - 
أ 8م أ 


2 عفد الله :+ بن الْمغِيرَه و عَنْ غِيَاث بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبى عد اللّع قَالَ لا َس العام الى لم بتع ال لم أنْ يَوْءَ الْقَومَ و 
در غياث بن ابراهيم كفتكو است كه اولا فاسد المذهب بوده است ولى از نظر وثاقت در آن بحث كرهه اند. 
در دلالت آن كفته اند كه اكر امام عملش تمرينى باشد كه ديكر نمى توان امام قوم باشد. 


ح ه: عَنْ سَمَاعَهَ بْن مِهْرَانَ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع أَنّهُ قال تَجَوزٌ صَدَقَهُ الغلام وَ عِتْقَهُ وَ يَوْمُ النّاسَ إِذَا كان لَهُ عَشْرُ سِنِينَ 


اين حديث صحيح السند است. ولى بايد ديد آيا اين حديث در مورد جواز امامت است و يا مربوط به سن تكليف است. ظاهر 
اين است كه اين جزء رواياتى است كه مى كويد بلوغ با ده سال بوجود مى آيد از اين رو از محل بحث خارج است. خصوصا 
اينكه امام در اين حديث تصرف در اموال را مطرح كرده است كه اين قبل از بلوغ جايز نيست. 


ص: حضوا 


در طلحه بن زيد اشكال است كه فاسد المذهب بوده است و راويانى كه امام را به اسم خود و بدون لقب نام مى برند غالبا اهل 


سنت هستند كه به امام به عنوان يكك فرد موثق نككاه مى كنند. 
اين روايت بر مدعا دلالت دارد و بر مشروعيت عبادت صبى دلالت دارد. 


مشكل مهمى كه در همه ى اين احاديث است اين است كه احدى به اين احاديث در اذان و نماز فتوا نداده است از اين رو اين 
روايات معرض عنهاى اصحاب هستند و تنها كسى كه به مضمون اين روايت عمل كرده است خلاف و مبسوط شيخ و مصباح 


سيد است. ولى در كتاب آنها لفظ عشر سنين نيامده است از اين رو آنها هم به مضمون اين روايت عمل نكرده اند. 
بله ذكر اين روايات به عنوان مويد خوب است. 


خلاصه ى آن اين بود كه روايات در مورد شرطيت ايمان عمدتا در دو باب وسائل (در جلد اول باب 79 و١”)‏ و در يكك باب 
/' مستدركك آمده است در ابواب دذدكر عاقتد ابواب مستحقين زكات هم به شرطيت ايمان اشاره شده النت: و هكدا درابواب 
نيابت حج و كفتيم كه لحن اين روايات مختلف است بعضى مى كويند عمل ايشان ثواب ندارد و قبول نيست بعضى مى 


كويند به رو در آتش افكنده مى شوند و بعضى مى كويند عملشان باطل است. 


ص: ين 


سيس كفتيم مخالفين سه دست اند عده اى ناصبى هستند كه به يقين در حكم كفار هستند و اموالشان هم باطل است و يقينا 
نمى توان آنها را نائب كرد و نمى توان آنها را در محدوده ى جاهلان قاصر داخل كرد زيرا بسيار بعيداست كه آنها كه در 


جهان اسلام هستندء نه تنها ائمه را قبول ندارند بلكه دشمن آنها باشند اينها يقينا جاهل مقصر هستند. 
دسته ى دوم جاهلان مقصر هستند كه مذاهب ائمه را قبول نكردند و دنبال تحقيق هم نرفته اند. 


دسته ى سوم كسانى هستند كه جاهلان قاصر اند كه دنبال حق رفتند ولى كارشان به نتيجه نرسيد و يا حق اصلا به آنها ابلاغ 


نشد وامثال آن. 


حال يقينا جاهل داخل اين روايات نيست. زيرا خداوند مى فرمايد: (ان الله لا يضيع اجر المحسنين) واو كارهاى خوب زيادى 


انجام داده است. 
ممكن است سوال شود كه اكر هم بككوئيم كه حج آنها هم صحيح است ولى حجشان مطابق آثين ما نيست. 


جواب آن اين است كه ما فردى را بيدا مى كنيم كه عملش مطابق عمل ما باشد و يا مثلا شيخ شلتوت كفته است كه اهل 


ول راي فهاقع ما لين انك كه إتداظ رسن خوضر كه 1ن اسن 
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خلاصه ى بحث: 

در بحث شرائط در خاتمه ى شرطيت ايمان به دو امر مى يردازيم: 

اول اول اين است كه كفتيم كه در روايات به شرطيت ايمان اشاره نشده است ولى توهم شده است كه دو روايت به شرطيت 
آن تصريح كرده اند و ما آن دو را مورد نقد و بررسى قرار مى دهيم. 

5١ ص:‎ 


امر دوم اين است كه 


امر دوم اين است كه روايت صحيح السندى است كه مى كويد: مخالف جون به دستورات امام عمل نمى كند عملش جامع 
الشبرا عل ى الاجر اد تبسك نان ابرع وى صملشن كترات اسك ظاهن ابو ووانك ايف الت كه ولأيت تسيك به طيدك غم وطريقيت 


دارد نه موضوعيت. 


امام در شرط جهارم در نائب مى فرمايد: بايد اتيان عمل نائب وثوق حاصل شود و اكر مطمئن شديم كه عمل را اتيان مى كند 
ولى در صحت اين عملش شكك داشته باشيم باز استنابه ى او صحيح است. ولى به نظر ما به نظر ما وثوق نه شرط استنابه است 


نه شرط نيابت. 
در بحث شروط نائب قبل از رسيدن به شرط جهارم بايد به دو نكته اشاره كنيم: 


الامر الاول: كفتيم كه براى شرطيت ايمان روايت خاصى نداريم ولى توهم شده است كه دو روايت بر شرطيت ايمان وجود 
دارد ولى اين روايات از لحاظ سند و يا دلالت مشكل دارند. 


روايت اول: وسائل ج ه وسائل ابواب قضاء الصلاه باب اج م: 


عَمّارِ بن مُوسَى مِنْ كتّاب أَطدلِهِ الْمَوِىٌ عَنِ الصَّادِقٍع فى الرّجْلٍ يَكونٌ عَلَيِهِ صَلَاةٌ أ صَوْمٌ هَل يَبجُورُ لَهُ أنْ َفَضديَُ غَيرُ عَارفٍ 
قَالَ لَا يَفْضِه إَِا مُسْلِم عَارفُ. 


در لسان روايات عارف به معناى شيعه است. 


ثانيا: در دلالت اين روايت هم اشكال وجود دارد زيرا در روايت صحبتى از قضاء از ميت نيست. و فقط صحبت از مردى كه 
نمازيا روزه اى بر كردن اوست و در عبارت (هل يجوز له) كه ضمير (له) به ميت بر مى كردد و روايت در مقام بيان تكليف 
ميت است و واضح است كه ميت نائب نمى كيرد واين وصى او است كه بايد از طرف او نائب بككيرد و يا اينكه (يجوز) را به 


معناى يجزى بككيريم البته قبول اينها از روى تسامح است در هر صورت اين عبارت شفاف و واضح نيست. 


ص: هرا 


ع عتدَهٍ مِنْ أَضْه حابنًا عَنْ سم هل بن زرَادٍ عَنْ عَلٌِ بْن مَهْزِيَارَ قَالَ كتئتٌ إِلَيه الوّجُل بَحدجٌ عن النَّاصِبِ هَلْ عَلَيه !أ 


ه لَا ققَالَ لَا يح عَن النَّاصِب وَ لَا يج به. 


سند روايت سهل بن زياد وجود دارد كه به نظر ما مشكوك الحال است. و ضمير در كتبت اليه يا به امام هادى عليه السلام 
راجع است و يا به امام حسن عسكرى عليه السلام. 


(باب افعال يَحيح) يعنى يول به او نده و او را به حج نفرست و اين ن بدين معنا نيست كه او نمى تواند نائب بشود. 
مضافا بر اينكه بحث در ناصبى است نه در مورد هر منكرى. و ناصبى كافر است و اين جداى مسثئله ى مخالفين مى باشد. 
الامر الثانى: در اينكه جرا عمل مخالف قبول نمى شود. 


روايتى است كه مخالف جون به دستورات امام عمل نمى كند عملش جامع الشرايط و الاجزاء نيست و عملش خراب است و 
باطل. 


عَنْ َل بن إِبْوَاهِيم عَنْ أبيه وَعَنْ عَبِدِ الله د ل الصا حويدا عر عار او عدي عل حر أن كيه الوك روارة بن الى تير 
ع فى عِيثٍ قَالَ ؤزوة الأ( قله) و سَنَا اه ها) وَ ْنَا وَبَابُ اليا وَ رِضّى الرّحْمَنٍ الطَاعهٌ ام بغ مَعْرِقِهِ أمَا 


لَو أنَّ رَجنَا قَامَ لبا ليله وََصَامَ نَهَارَهُ وَ نص تصيدة كي ايد 2 فو لروو قال درت 1ن رلك الل ان سر شق اال 
دلي ِلَِهِ ما كَانَّ لَه عَلَى اللِّحَقّ فى تَوَابهِ وَلَا كان مِنْ أَهْل الْإِيمَانٍ. 


٠‏ شاع 
م - 


ص: ع8 


آيا ولايت نسبت به اعمال (و نه عقايد) موضوعيت دارد يا طريقيت به اين معنا كه از نظر اعتقادى بايد به ولايت معتقد باشد 
ولى نسبت به صحت عمل آيا ولا-يت موضوعيت دارد يا طريقيت ظاهر روايت فوق طريقيت است (زيرا مى كويد: و يكون 


و اما شرط جهارم: 


امام در بيان اين شرط مى فرمايد: الرابع الوثوق باتيانه و أما بعد إحراز ذلكك (اتيان) فلا يعتبر الوثوق باتيانه صحيحا (و فعل 
مسلم را حمل بر صحت مى كنيم) فلو علم باتيانه (اتيان عمل در آينده) و شكك فى أنه يأتى به صحيحا صحت الاستنابه و لو 
قبل العمل (اصل استنابه قبل از انجام عمل صحيح است ولى به شرط اينكه وثوق داشته باشم اصل عمل را انجام مى دهد و 
وثوق به اينكه آيا عمل را صحيح هم بجا مى آورد لازم نيست) على الظاهر و الأحوط اعتبار الوثوق بالصحه فى هذه الصوره 
(مراد قبل از عمل است). 


نكته: در حمل فعل مسلم بر صحت بايد فعل قطعا انجام شده باشد كه اككر شكك در صحت داشته باشيم فعل مسلم را بر صحت 


بايد توجه داشت كه شرط اول تا سوم شرط ثبوت است ولى شرط جهارم و ينجم شرط اثبات است. به اين معنا كه اكر عملش 
صحيح باشد فى علم الله ذمه ى ميت برى مى شود ولى اين براى وصى است كه آيا بايد به نائب يول بدهد و يا فرد ديككرى را 


هم به جاى آن به حج بفرستد يا نه. 


ص: عع 


ولى براى استنابه بايد وثوق حاصل باشد 


به نظر ما وثوق نه شرط استنابه است نه شرط نيابت زيرا اكر من كسى را كه وثوق به عملش ندارد را استنابه كنم و واقعا هم 
حجش صحيح باشد استنابه باطل نيست. بلكه اين شرط براى ابراء ذمه ى وصى است كه بايد احتياط كرد و مطمئن شد كه ذمه 
اش برى شده است. 
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خلاصه ى بحث: 


در شرط جهارم نائب به بحث وثوق در انجام عمل رسيده ايم. علماء در اين مورد به اقوال ينج كانه اى قائل شده اند. در اين 
مسئله دليل خاصى وارد نشده است و بايد آن را از طريق قواعد حل كنيم و از آنجا كه اصل عدم برائت ذمه ى ميت و عدم 


برائت ذمه ى وصى در عمل به وصيت است حتما بايد وثوق به اصل عمل حاصل باشد. 


مرحوم حكيم دليل ديكرى آورده است وما نحن فيه را به قاعده ى ذو اليد قياس كرده است كه همان طور كه قول ذو اليد در 
مورد عينى كه در دست دارد قبول مى شود هكذا قول نائب در انجام حج و وثوق را شرط نمى داند. به نظر ما قياس مع الفارق 
است زيرا قاعده ى ذو اليد فقط در اعيان جارى است و بحث حج در افعال است. 


واما تمام بحث: 
ص: م 


بحث در شرايط نائب در حج است و به شرط جهارم رسيده ايم و خلاصه ى كلام امام اين است كه بايد به انجام عمل وثوق 
وجود داشته باشد اكر اين وثوق حاصل باشد» مى توان فرد را نائب كرد و الا نمى شود ولى وثوق به صحت عمل لازم نيست 
و با اصاله الصحه مى توان عمل را تصحيح كرد ولى به شرط اينكه عمل را انجام داده باشد. 


كاه در مورد حج مستحبى است كه جهار صورت دارد: 


اكر نائبى تبرعا حجى مستحبى انجام ميدهد در اين فرض لازم نيست به انجام عمل وثوق داشته باشيم. اكر كسى را تبرعا براى 
مستحبى انجام دهد و يولش را خودم به عهده كرفتم اينجا هم وثوق لازم نيست. بله اكر هزينه را خودم نمى دهم بلكه هزينه 


ى آن رااز ما ترك ميت بنا به وصيتش برداشت مى كنم و يا هزينه ى آن را فرد ديكرى متقبل شده است كه به من داده است 


و كفته است كسى را براى حج مستحبى اجير كنم در اينجا بايد وثوق به انجام عمل وجود داشته باشد. 
و كاه در مورد حج واجب است كه در آن هم جهار صورت متصور است: 


اكر كسى تبرعا از طرف كسى نائب مى شود و يا اككر من كسى را براى انجام حج واجب استنابه كنم جه خودم هزينه اش را 
يرداخت كنم و يااز تركهى ميت بدهم در همه ى اين موارد اكر بخواهم مطمئن شوم كه ذمه ى ميت برى شده است حتما 
بايد وثوق حاصل باشد. 


ص: م8 


كنم ولى در حج واجب در همه ى شقوق محل بحث است. 
قبل از شروع بحث به معناى وثوق و عدالت اشاره مى كنيم زيرا در كلام علماء از اين دو سخن به ميان آ مده است: 


وثوق به معناى ظن قوى اى است كه در اين مورد خاص موجب اطمينان نفس مى شود هرجند ممكن است فرد عادل نباشد 
ولى ميدانيم كه اكر براى حج اجير شده است حتما آن را انجام مى دهد. 


اقوال علماء: 


قول اول: همان كلام امام است كه وثوق را در استنابه معتبر دانسته اند. قول دوم: معتبر دانستند عدالت و اين در كلام عده اى 
كه صاحب مداركك هم جزء آنها است ذكر شده است همان طور كه صاحب مستمسكك مى كويد: وهو مذكور فى كلام 
جماعه منهم صاحب المدارك (مستمسكك ج ١١‏ ص ") قول سوم: كلا.م صاحب عروه: هو اعتبار احدهما اما العداله و اما 
الوثوق. قول جهارم: از كلام حكيم در مستمسكك استفاده مى شود: و هو عدم الاتهام. قول ينجم: قول به تفصيل است و همان 
طور كه صاحب مستند در جلد ١١‏ ص 1١17‏ مى كويد: قد اعتبرها (عدالت) المتاخرون فى الحج الواجب كما فى المداركك و 


الذخيره و المفاتيح او فى الحج مطلقا. 
ادله ى مسثله: 
نكات ينبغى التوجه اليها: 


در اين مسئله روايت و دليل خاص وجود ندارد و بايد مسثئله را بر اساس قواعد دنبال كنيم. اصل در مسثئله جيست؟ اصل بر اين 
است كه از ذمه ى ميت برىء نمى شود و اصل هم در حق من كه وصى هستم اين است كه با دادن يول حج به فرد نائب ذمه 
ى من در انجام وصيت برىء نمى شود. قاعدهى اصاله الصحه فقط بعد از آنكه احراز كرديم كه عمل را انجام داده است 
جارى مى شود ولى اككر در اصل انجام عمل توسط نائب شكك داشته باشيم اين قاعده جارى نيست زيرا وقتى اصل فعل 
مشكوك است ديكر نوبت به اجراى اصاله الصحه در آن نمى رسد. 


ص: ذذنا 


است و فقط با وثوق مى توان قائل به برائت شد. ولى اككر بدانيم عمل را انجام داده است و وثوق به اصل عمل داريم ولى 
شكك داريم كه درست انجام داده است يا نه در اينجا اصاله الصحه حاكم است زيرا بعيد است كسى كه مطمئن هستيم عمل را 
انجام داده است عمدا عملش را باطل كند و اين با وثوق به آن نمى سازد واكر شكك داريم كه خطا كرده است يا نه با اصاله 


نكته ى ديككر اين است كه از كلام مرحوم حكيم استفاده مى شود كه ايشان دو دليل ديكر مى آورند كه وثوق شرط نيست. 
(همان طور كه كذشت ايشان معتقد بود كه فقط اتهام مضر است ولى وثوق شرط نيست.) 


دليل اول: ايشان ما نحن فيه را بر ذو اليد قياس كرده است و مى كويد كه شما قول ذى اليد را حجت مى دانيد مثلا من لباسم 
را به او دادم تا آب بكشد و وقتى بككويد كه من آب كشيدم بايد حرفش را قبول كنيم و لازم نيست بر كارش وثوق هم داشته 
باشيم و دليل آن هم سيره ى متشرعه است. حال مى كوثيم كه ما نحن فيه هم از قبيل ذو اليد است و وقتى فرد كه متهم به فساد 
هم نيست بككويد حج را كاملا انجام داده ام بايد به قول او عمل كرد و سيره بر قبول قول او جارى شده است. 


ص: 6 


اشكال بر دليل اول: اين دليل قابل خدشه است زيرا قاعده ى ذو اليد در اعيان جارى است نه در افعال و ما قبول نداريم كه 


سيره در آن جارى شده باشد و قياس ما نحن فيه به ذو اليد در اعيان مع الفارق است. 
دليل دوم ايشان استفاده از قاعده ى من ملكك است 


توضيحه: اصل قاعده اين است (من ملكك شيئا فقد ملكك الاقرار به) و آن قاعده اى است كه در اكثر ابواب قابل استفاده است 
مثلا كسى وكيل شد كه براى ما معامله اى كند و يا زنى را طلاق دهد بعد آمد كفت كه من معامله را انجام داده ام كه طبق 
اين قاعده بايد قول او را قبول كرد و هكذا شوهرى مى كويد كه من زنم را طلاق داده ام ويا در عده ى رجعى زنش را طلاق 
داد و بعد كفت كه رجوع كرده ام بايد كلام او را قبول كرد و نبايد بككوئيم كه براى صحت كلامش دليل بياورد. 


مراد از (ملكك) ملكيت نيست بلكه مراد سلطه و صاحب اختيار بودن است به اين معنا كه اكر انسان بر جيزى سلطه داشت و 


صاحب اختيار آن بود اقرارش 0 آن مورد قبول مى شود. 
در اينجا بايد به دو نكته توجه داشت: 


اول اينكه اين قاعده بر خلاف قاعده ى (اقرار العقلاء على انفسهم جائز) است زيرا در آنجا اقرار فقط در موردى كه به ضرر 
خودش باشد جارى است ولى در اينجا اكر به نفع او هم باشد اقرارش قابل قبول است. دوم اينكه دليل بر جريان قاعده ى من 


ملكك جيست؟ در قواعد الفقهيه بر آن شش دليل اقامه كرده ايم كه مهم ترين آن سيره ى عقلاء است. 


ص: 4ع 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنيه 9 مهر ماه 79/ لا٠/‏ /ام/ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


محقق حكيم كه قائل به عدم وثاقت نائب بود و صرف عدم اتهام را كافى مى دانست به قاعده ى من ملك تمسكك كرده بود. 
و ماهم به اين مناسبت كمى بحث اين قاعده و اقوال و ادله ى آن را مطرح مى كنيم. مهم ترين دليل اين قاعده اجماع و سيره 
ى عقلا-ء است. اصل اين قاعده از مسلمات است ولى در ما نحن فيه جارى نمى شود زيرا بحث در اين است كه آيا فردى كه 
مورد وثوق نيست را مى توان نائب كرد يا نه و با اين قاعده نمى توان جواز نيابت را ثابت كرد زيرا حكم موضوع خود را 


ثاتب نمى كند. بله اكر نيابت جائز باشد با اين قاعده مى توان صحت قولش را در انجام حج يذيرفت. 


توهم شده است كه رواياتى وجود دارد كه عدم وثاقت را تائيد مى كند ولى مااز نظر سند و دلالت اين روايات را مورد نقد 


قرار مى دخكم: 
واما تمام بحث: 


در بحث ديروز به كلام محقق حكيم رسيديم كه قائل بود كه وثوق شرط نيست و صرف عدم اتهام كافى است ايشان در دليل 
دوم به به قاعدهى (من ملكك) تمسكك كرده بود و كفتيم كه مراد از (ملكك) ملكيت نيست بلكه مراد سلطه و صاحب اختيار 


رواقرار وكيلء. وصىء ولى و متولى بر امورى كه در دست ايشان است قبول مى شود. در درس قبل مثال هائى در اين مورد 


زده شد. 


ص: 6 


صاحب مفتاح الكرامه در ج 9 در كتاب الاقرار ص 7158 در اينجا مى فرمايد: و هى (قاعده ى من ملكك) قاعده مسلمه لا كلام 
فيها قد طفحت (به طور كسترده و وسيع) بها عباراتهم. 


بسيارى از فقهاء هم آن را از باب ارسال مسلمات كرفته اند و جريان آن را مسلم كرفته اند با اين حال صاحب جواهر در ج 0" 
در كتاب الاقرار ص ٠١5‏ بعد از آن كه اعتراف مى كند اين قاعده در عبارات فقهاء به شكل كسترده ذكر شده است مى 
كويد: و ان كان لنا اشكال فى ما زاد على مقتضى قوله ص: اقرار العقلاء على انفسهم جائز. 


ايشان مى كويد كه قاعده ى من ملكك را بيشتر از آنجه اقرار العقلاء على انفسهم جائز دلالت دارد را قبول نداريم. واين كلام 


باق سعد امه 


واما دليل قاعده ى من ملك همان طور كه در قواعد فقهيه ذكر كرده ايم براى اين قاعده شش دليل اقامه شده است كه به دو 


مورد اشاره مى شود. 


اجماء: در آخر مكاسي كه شيخ به جند قاعده ى فقهيه اشاره مي كند از آنها قاعده ى مرء ملكك است كه شيخ در آنجا 
اعد اجر 7 ا ىق قفهية اساره مئى 1 ر ى من مجح 03 


به اجماع تمسكك جسته است بعد مى كويد: و يؤيده السيره. حال اين سيره آيا سيره ى متشرعه است يا سيره ى عقلاء 


دو احتمال دارد و ما دليل ششم را در قواعد الفقهيه سيره ى عقلاء قرار داده ايم و منظور از آن است كه وكيل» وصىء ولى و 
متولى صاحب اختيار هستند و بر جيزى سلطه دارند و سيره ى عقلاء براين است كه در اينها وثوق را شرط نمى داند و بينه هم 
از ايشان نمى خواهند و اكر قرار باشد كه اينها براى انجام هر كار دو شاهد عادل همراه خود داشته باشند تا حرفشان يذيرفته 
شود در نظام اخلال بوجود مى آيد و اصلا امر معقولى نيست بلكه نزد عقلاء صرف ععندم اتهام كافى است و اكر حرفش را 
نيذيرند به كفته ى بعضى هرج و مرج لازم مى آيد. 


ص: مله 


حال بايد ببينيم آيا اين قاعده ى در ما نحن فيه جارى است يا نه. 


به عقيده ى ما اشكال مهمى در در جريان اين قاعده وجود دارد و آن اين است كه هيج وقت حكم, موضوع خودش را ثاتب 
نمى كند مثلا آب كر طاهر است ولى با الكر طاهر نمى توان ثابت كرد كه آبى كه در اينجا است كر است و يا مثلا شهاده 
العدل مقبوله ولى اين ثابت نمى كند كه فردى كه اينجا است عادل است. 


ملكك جائز است و حال آنكه آنجه مورد بحث است اين است كه آيا اصلا نائب كردن و دادن هزينه به او جائز است يا نه بله 


اكر جائز بود بعد مى توان كفت كه طبق قاعده ى من ملكك قولش در انجام حج قبول است. 
خلاصه اينكه با قاعده ى من ملكك ثابت نمى شود كه فرد صلاحيت نائب شدن را دارا است. 
توهم شده است كه رواياتى وجود دارد كه مى كويد وثاقت لازم نيست: 

باب 33 از ابواب نيابت در حج حديث ١و"دو‏ حديثكاست 


حديث !: مُحَمَّدَ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابْن أبى عْمَئْر عَنْ بض رِجَالِهِ عَنْ أبى عَثِدٍ اللوع فى رَجلٍ أَحَذ مِنْ 
رَجل مَالا وَ لَمْ برج عَنْهُ وَ مَاتَ وَ لَمْ يُحَلفْ شَيِئا فمَالَ إِنْ كان عدج الأجِيرُ (اكر اجير قبلا براى خودش حجى بجا آورده است) 
أخِدِدَّتْ عَحبنُهُ وَدْفِعَتْ إِلَى صَاحِب الْمَالٍ (حج او را به حساب صاحب مال مى نويسند) وَ إِنْ لَمْ يِكنْ حي كيب لِصَاحِبٍ الْمَالٍ 


وات لْحج. 


ص: ده 


فرمايد: ثواب حج را براى او مى نويسند و نمى فرمايد ذمه ى او برى مى شود و ثانيا فرد كه نائب كرفته است اول زنده بود و 


بعد مرد و فرد زنده نمى تواند براى حج واجب نائب بكيرد. 


حديث ": مححمّد بْن عَلِىٌ بْنِ الحسِيْن قال قيل لابى عَتْدِ الله ع الرّجَل يَأخذ الححبجه مِنَ الرّجْلِ فيمُوت (و شايد حج را هم انجام 
تداق انسة) كلا + ككينا قال اخر ات عى القت و إن كان له علد الله حكة أنكث تقاض 


م 


دراين روايت از كلمه ى اجزاء استشمام مى شود كه روايت در مورد حج واجب است و حال كه اصل حج را انجام نداده 
است و امام فرموده است مجزى است اككر نائب حج را انجام داده باشد و فقط وثوق به آن نباشد يقينا مجزى است. 


در اين روايت اشكال سندى است و آن اينكه مرسله است. 


و ثانيا در دلالت آن اين اشكال است كه كسى به آن فتوا نداده است واككر كسى فتوا داده باشد فقط در همين مورد خاص 
است كه كسى مرده و مالى هم ندارد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنيه ٠٠١‏ مهر ماه 7*٠‏ / /ا٠//ا/‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


محقق نراقى در شرطيت وثاقت قائل شده بود كه نه وثاقت شرط است و نه عدم اتهما بلكه صرف قرارداد بستن با نائب موجب 


برائت ذمه مى شود هرجند حج را هم بجا نياورد در كلام ايشان اشكالات واضحى وجود دارد. 
ص: 7م 


امام در بيان شرط ينجم مى فرمايد كه فرد بايد به افعال حج معرفت داشته باشد هر جند قبل از عمل از كسى بيرسد و عمل را 


ماهم قائل هستيم كه قبل از عمل علم اجمالى بر عمل صحيح است و هنكام عمل بايد علم تفصيلى به آن داشته باشد. هم 


قاعده و هم روايات بر اين امر دلاات دارند. 
واما تمام بحث: 


نيابت او صحيح نيست و فرد وصى و وكيل هم حق يرداخت مال به او را ندارد بله اكر دو شاهد براى كفتارش بياورد كلامش 
قبول مى شود و حتى اكر فردى كه متهم است هم دو شاهد بياورد كلامش قبول مى شود ولى اين مطلب خارج از بحث 


در راستاى اين شرط به عبارتى از محقق نراقى در مستند جلد ١١‏ ص ١١١‏ تا 1١6‏ برخورد كرديم كه مى فرمود: در نائب 
كرفتن نه وثوق لازم است و نه عدالت و نه عدم اتهام بلكه صرف بستن قرارداد با نائب» موجب سقوط تكليف مى شود و ذمه 
ى ميت برىء مى شود هرجند بدانيم نائب عمل را انجام نداده است. ايشان به رواياتى كه ديروز مطرح كرده ايم تمسكك كرده 


است. 


نص كلام ايشان با تلخيص جنين است: انا نمنع اصل المطلوب و هو كونه مقبول القول فان المامور به هو الاستنابه مطلتا كما 


ص: م 


در باب 735 از ابواب نيابت سه وجود دارد كه دو روايت را ديروز خوانديم كه دلامت داشت بر اينكه اككر حج را هم بجا 


نياورده است ثواب آن را به ميت مى دهند واكر نائب قبلا حجى بجا آورده بود آن را در نامه ى اعمال منوب عنه مى نويسئد. 


دو حديث ديككر هم در باب 1 اهمده ايك كه مقبفهونقن :ان 'است كه اكر تاقيه يول برا" از شما كرفة وكرفت ترائ خووين 


بجا آورد خداوند آن حج را براى منوب عنه مى نويسد. 
در كلام ايشان جند اشكال وجود دارد: 


اشكال اول: اين روايات معرض عنهاى اصحاب است و با اعراض اصحاب نمى توان به آنها عمل كرد. بعضى از اين روايات 
ضعيف السند است و بعضى معتبر ولى مجموعا معرض عنها است و نمى توان بر طبق آن فتوا داد. اشكال دوم: اين روايات را 
مى توان بر موردى حمل كرد كه كه حج. مستحبى باشد و يا اككر حج. واجب است ديكر امكان نداشته باشد كه يول را از او 
بازيس بككيريم زيرا مرده است و يولى هم از خود باقى نككذاشته است. اشكال سوم: اين مخالف سيره ى مستمره ى همه ى 
تحرعيق انك كه ثائين زا ندا كد و تدان كدبجا تمى: ورد وافرارذاد وا نانا و متدلة واستسل كرنين كه دم ميت نزي 
شده است. اشكال جهارم: اين مخالف روايات باب استنابه است كه مى كويد (يستنيب رجلا ليحج عنه) كه ظاهر آن اين است 
كه حج را بجا آورد نه اينكه بجا نياورد و صرف قرار داد كافى باشد. همجنين خلاف رواياتى است كه در بحث آينده مى 
خوانيم كه فردى را كه آكاه به مسائل فقيه و مسلم باشد را انتخاب كن كه معلوم است كه اكر قرار نيست عمل را به جا آورد 
جرا بايد به مسائل آكاه باشد. اشكال ينجم: اين مخالف مفهوم نيابت است زيرا نيابت به معناى اين است كه فرد نائب براى 
حج شود و آن راحج بجا آورد و روح استنابه طريقيت است و با موضوعيت نمى سازد از اين رو صرف استنابه هرجند حج را 
انجام ندهد كافى نيست. 


ص: إهله 


امام در بيان شرط ينجم مى فرمايد: الخامس معرفته بأفعال الحج و أحكامه و لو بارشاد معلم حال كل عمل. 


اعمال حج داشته باشد. اكر قدم به قدم ياد بككيرد و اعمال را انجام دهد كافى است. 


صاحب عروه هم همين عبارت را آورده است و محشين هم كسى با آن مخالفت نكرده است و فقط آيه الله كليايكانى حاشيه 
اى دارد و مى كويد: ان ما ذكره انما يكفى لصحه العمل اما صحه الاجاره فاللازم فيها كون العمل معلوما حتى لا يكون غررا. 


سوال ما از ايشان اين است كه آيا علم تفصيلى لازم است يا علم اجمالى هم كفايت مى كند يعنى اكر اجير علم اجمالى داشته 
باشد و مى داند كه حجى وجود دارد كه در كعبه است جرا نيابتش باطل باشد. در اجاره علم تفصيلى لازم نيست بلكه علم 
اجمالى كافى است. 


با تفصيل بين علم اجمالى و تفصيلى مشكل ديكرى هم در كلام مستند حل مى شود. 
در دروس آمده است كه علم اجمالى كافى است و صاحب مستند مى كويد كه معنايش را متوجه نمى شوم. 


صاحب مستند ج ١١‏ ص ١١18‏ مى كويد: و اما ما احتمله الشهيد فى الدروس من كفايه العلم الاجمالى بذلكك (اعمال) فلا افهم 
حقيقته فان اراد حال الاجاره او قبل الاعمال فلا يشترط العلم مطلقا لا التفصيلى و لا الاجمالى (اكر مراد شهيد اين است كه قبل 
از اينكه اعمال را شروع كند نه علم تفصيلى لازم است نه اجمالى) و ان اراد حال الفعل فلا معنى لكفايه الاجمالى. 


ص: 4 


يقينا قبل از عمل علم اجمالى صحيح است زيرا اككر اصلا عمل را نشناسد و نداند جيست جككونه مى تواند اجاره شدن بر آن را 
قبول كند زيرا نيابت و اجاره بايد به متعلق تعلق كيرد و اكر اصلا ندارد حج جيست امكان ندارد بتواند نائب و يا اجير شود و 


الدليل فى هذا الشرط: 
هم قاعده بر اين دلالت دارد و هم دليل خاص از روايات. 


اما قاعده اين است كه هنكام عمل اكر علم تفصيلى نداشته باشد واضح است كه نمى تواند عمل را انجام دهد و اكر قبل از 
عمل علم اجمالى نداشته باشد همانطور كه كفتيم اصل استنابه غلط است. 


واما دليل خاص آن از وسائل جلد هشتم حديث 5 و"از باب 68 از ابواب نيابت است. 


حديث *: وَ عَنْ دده مِنْ أض حابنا عَنْ سيل بْن زَيَادٍ عن الْحَسَن بْن مَحْبُوب عَن ابْن رئاب عَنْ مُصَادِفٍ عَنْ أبى عَقْدِ اللهوع فى 


الْمَوْأهِ َحجّ عن الرّجُل الصَرُورَه قََالَ إِنْ كانت قَدْ حَيحتٌ وَ كانت مُسَلِمه فَقِيِهَهُ قَربٌ امْرَأه أفْقَهُ مِنْ رَجل. 
دز سيد ابن روانت سهل بن زناة و اراد ديكرق هستئك كه بايذ بحثك شونك. 
در آينده بحث مى كنيم كه آيا صروره مى تواند نائب شود يا نه. 


وواضح است كه (فقيهه) به كسى مى كويند كه اعمال حج را بداند و اين حتى در موردى كه از روحانى كاروان سوال مى 
كندارا هم دو بر مئ كبرد: 


ص: /ام 


حديث 7 عن الْحْسَ:ٍ ين اللَْلوىٌ عن الْحينِ بْنِ مَخبوب عَنْ مُصَادٍِ قَالَ سَألْتٌ أَاعَِد البوع أ تخ الْعوأةء عَن الرّجُلٍ قَالَ نَعَمْ 


إذَا كانت قَِيهَهٌ مُشلِمَة وَ كَانَتْ كَدْ يحت رت امأو تيد مِنْ رَجل. 
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خلاصه ئى بحث: 


در بحث اخلاقى امروز به حديثى در مورد حفظ زبان مى يردازيم. دراين حديث زبان به درهم و دينار تشبيه شده است كه ما 


در بحث فقهى در مورد شرط ينجم كه عالم بودن نائب به احكام حج است مى كوئيم كه اين شرط به حسب مقام اثبات است 
نه ثبوت زيرا اكر در مقام ثبوت عالم به احكام نباشد ولى عملش مطابق واقع در آيد و قصد قربت هم ازاو متمشى شود هم 


ذمه ى ميت برى مى شود و هم استحقاق اجرت را دارد ولى در مقام اثبات بايد اين شرط احراز شود. 
شرط ششم نائب اين است كه در همان سال كه نائب مى شود ذمه اشبه حج واجب ديككرى مشغول نباشد 


در اينجا بايد از لحاظ حكم تكليفى و وضعى بحث كنيم. اما در حكم تكليفى همه قائل به حرمت شده اند و اما در حكم 


وضعى كه عبارت از بطلان حج و عدمه و صحت اجاره و عدم آن است در جلسات بعد بحث مى كنيم. 

واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى: 

در وسائل در باب ,»1١19‏ بيست و جهار حديث در اهميت حفظ زبان و يرهيز از خطاهاى زبان آمده است و امروز به حديث 
هفتم مى يردازيم كه امام باقر عليه السلام از ابوذر نقل مى كن و اين دلالت بر مقام ابوذر دارد. 

ص: /6 


ا 5 


ايا ا ا 


تشبيه زبان به درهم و دينار بر اساس شباهت هاى مختلفى است كه ميان آن دو است كه به مواردى اشاره مى كنيم: 


درهم و دينار را مى توان به راحتى با همه جيز مبادله كرد. در زمان قبل كه كالا را با كالا مبادله مى كردند اين كار برايشان 


مشكل ساز بود زيرا در بعضى موارد كالاى مبادله شده را احتياج نداشتند و ثانيا حمل كالاها براى مبادله كردن سخت بود ولى 


درهم و دينار را به راحتى مى توان با هر جيزى مبادله كرد و حمل و نقل آن راحت است و همه جا طالب دارد. زبان هم همين 
كونه است زيرا به راحتى مى توان آن را با همه جيز مبادله كرد؛ هم مى توان آن را با عبادت و نصيحت به خير مبادله كرد و 
هم با تهمت و غيبت. دزدان بيشتر در كمين درهم و دينار هستند هكذا دزد شيطان و هواى نفس هم بيشتر به سراغ زبان مى 
آيند تا آن را از اختيار فرد بيرون ببرند و آن را به انواع كناهان تبديل كنند كه ما در كتاب هاى خود به سى كناه كبيره كه 
بوسيله ى زبان انجام مى شود اشاره كرده ايم. درهم و دينار همه جا در هر زمان و هر مكان در اختيار انسان است همين طور 
زبان. ساير وسائل كناه مانند قمار و امثال آن ممكن است در بسيارى از موارد يافت نشود. راه تقلب در طلا و نقره ودر زمان 
ما در اسكناس باز است هكذا در مورد زبان مانند ادعاى غلط در مورد ارتباط با عالم غيب و ارتباط با ائمه همه از موارد تقلب 
در زبان است و متقلبان از زبان استفاده ى بسيار مى كنند. طلا و نقره را در كاو صندوق هاى محكم نككهدارى و حفظ مى 
كنند هكذا زبان را بايد در محكم ترين جا قرار داد واز آن حفاظت كرد. 


ص: 04 


در دنياى امروز نوشته هائى كه در قالب رسانه هاى و امثال آن فعاليت مى كنند همه بركردان همان زيان است كه به شكل 
نوشتار در آمده است. جه بسا كشور ها را به جان هم مى اندازند و يا به مقدسات مسلمين توهين مى كنند و در ميان مردم بذر 


فتنه و فساد را يخش مى كنند. 

در شرط ينجم (عالم بودن به احكام حج) نكته اى مانده است و آن اين است كه اين شرط به حسب مقام اثبات است نه مقام 
توت 

بيانه: اكر كسى براى حج اجير شد و ما تصور كرديم كه به احكام حج عالم است و حال آنكه از احكام حج خبرى نداشت و 
عوام مى كويند اين عمل را انجام مى دهم و خدا هم قبول مى كند) در اينجا ذمه ى ميت برىء مى شود و اجاره هم فاسد 


انقازة: 


واما شرط ششم: امام در بيان اين شرط مى فرمايد: السادس عدم اشتغال ذمته بحج واجب عليه فى ذلكك العام كما مر. 


خلاصه ى مسئله اين است كه نائب نبايد ذمه اش به حج واجبى كه مربوط به امسال است مشغول باشد.اكر مستطيع باشد بايد 
حج خودش را بجا آورد و هكذا اكر امثال براى حج نذر كرده ويا قسم و عهد بر انجام حج خورده باشد و همجنين اكر از 
قبل براى امسال براى فرد ديكرى اجيز شده باشد. 


ص: 9 


اين مسثئله را در آخر فصل اول در مسئله ى 28 بيان كرديم و در آن مورد بيان مفصلى را مطرح كرده ايم. 
صاحب عروه هم اين مسئله را در مسئله ى ٠١١‏ مطرح كرده است و آن را بسيار مفصل بيان كرده است. 
خلاصه ى بحث اين است كه كاه در حكم تكليفى بحث مى كنيم و كاه در حكم وضعى. 


حكم تكليفى اين است كه آيا اين امر حرام است يا نه. در حرمت آن شكى نيست و همه قائل اند كه فرد كمه مستطيع است و 
يا نذر كرده و واجب هم فورى است نبايد آن را رها كند و نائب شود. حكم وضعى در دو مورد قابل بحث است يكى اينكه 
آيا اين حج نيابتى او در امسال باطل است يا صحيح كه مشهور قائل به بطلان هستند ولى متاخرين و ما قائل به بطلان نيستيم. 
بحث دوم در صحت اجاره است كه آيا اجاره صحيح است و فرد مى توان اجره اجاره را بككيرد يا نه و انشاء الله در جلسه ى 


بعد مفصل تر به اين بحث خواهيم يرداخت. 
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خلاصه ئى بحث: 


امام قائل است كه شرط ششم نائب اين است كه در سال نيابت ذمه اش به حج واجب ديككر مشغول نباشد. به نظر ما اكر در 
سال نيابت حج واجبى هم به ذمه اش باشد و آن را انجام ندهد اولا مرتكب حرام شده است و ثانيا حجش صحيح است زيرا 
بيش از حرمت تكليفى دلالت ندارند ولى مشكل اين است عرف اين حج نيابتى را صحيح نمى داند از اين رو قائل به احتياط 
مى شويم كه نائب نشود اما در صحت اجاره قائل هستيم كه حكم دائر مدارد صحت و عدم صحت حج است. 


ص: ا 
و اما تمام بحث: 
بحث اخلاقى: 


بحث در شرائط نائب بود و به شرط ششم رسيده بوديم كه امام در اين مورد فرموده بود: السادس عدم اشتغال ذمته بحج واجب 
عليه فى ذلكك العام كما مر. 


ايشان در شرائط وجوب حج در آخرين مسئله كه مسئله ى 88 است اين مطلب را بحث كرده اند و مرحوم صاحب عروه هم در 
اينجا اشاره مى كند و مفصلا آن را در مسثله ى ٠‏ از شرائط وجوب حج بحث كرده است و حدود دو صفحه به آن يرداخته 


است. ما هم در مسئله ى 28 آن را مفصلا بحث كرده ايم و امروز عصاره ى ان بحث ها را مطرح مى كنيم. 


در اينجا در سه محور بحث مى كنيم. 


حكم تكليفى و آن اين است كه فرد كه مستطيع است و يا نذر كرده و واجب هم فورى است نبايد آن را رها كند و نائب 
شود. حكم وضعى در اينكه آيا اين حج نيابتى او در امسال باطل است يا صحيح و ما قائل به عدم بطلان هستيم. حكم وضعى 
در صحت اجاره (اكر نيابت تبرعى نباشد) كه آيا اجاره صحيح است و فرد مى توان اجرت اجاره را بككيرد يا نه. 


اما در مورد اول شكى نيست كه اين عمل حرام است زيرا اين فرد يكك واجب فورى بر ذمه دارد و آن را به تاخير انداخته 
است. البته بايد توجه داشت كه حرمت او متوجه متاخر ساختن واجب فورى است و ما در اين مقام با حرمت حج نيابى كارى 


نداريم. 


ص: زف 


واما در مورد صحت حج نيابتى: مشهور در اين مسئله اين است كه قائل هستند حج امسال فرد باطل است و به دو دليل تمسكك 


كرده انك 


اولا: بر حسب قواعد امر به شىء مقتضى نهى از ضد خاص است و اكر اين را نككوئيم لا اقل مقتضى عدم امر به ضد خاص 
را قبول ندارند) ولى لا اقل موجب عدم امر به صلاه است. اين بدين دليل است كه امر به ضدين محال است و نمى شود هم 
امر به ازاله شده باشد و هم امر به نماز از اين رو امر به ازاله موجب مى شود كه امر به وجوب صلات موقتا از كار بيافتد. در ما 
ازاين دليل جواب داده شده است كه از سه راه مى توان آن را حل كرد كه راه مهم آن حل كردن مشكل از راه ترتب است به 


اين بيان كه مى توان به نحو ترتب به ضدين امر كرد مثلا مولى به عبدش بكنُويد كه الان بايد بروى فلان متاع را از بازار تهيه 


كنى ولى اككر نمى روى لا اقل خانه را نظافت كن. 


ما در بحث ترتب يذيرفتيم كه امر به ضدين بر نحو ترتب اشكالى ندارد و عقل هم آن را يذيرا است و ترتب در حقيقت فعل 
عقل است كه قيدى را بر حكم اول كه واجب فورى است وارد مى كند و مى كويد: وان لم تفعله يس امر دوم را انجام بده از 


اين رو در ما نحن فيه امر اولا به حج واجب خودش خورده است و اكر آن را انجام ندهد حج نيابى محل امر قرار مى كيرد. 


ص: ف 


ذمه دارند؛ يا غيبت كسى را كرده اندكه بايد از او حليت بطلبند و يا جيزهاى ديكرى مانند يرداخت بدهىء دادن اجارات و 
امثال آن و اكر امر به شىء مقتضى نهى از ضد باشد و ترتب هم در كار نباشد ديككر نمى توانند براى هيج كارى مثلا اجير 


شود و يا به عبادات خود بيردازد. 


ثانيا: روايات هم در دو باب وارد شده است هم در باب شرائط وجوب حج باب 78 كه مى كويد كه فرد كه مستطيع است بايد 


وهم در باب نيابت باب 0 كه مى كويد بايد براى نيابت سراغ كسى رود كه صروره باشد (اولين بار است به حج مى رود) و 


جواب ازاين دليل: آيا ازاين روايات حرمت تكليفى استفاده مى شود و يا بطلان. 


يكك روايت مى كويد لا يجزى و ذيل روايت مى كويد يجزى و صدر و ذيل روايت متناقض است از اين رو اين روايت قابل 


استناد نيست. 


بعضى روايات هم دلالت بر اين ندارد كه مراد از حرمت تكليفى است و يا بطلان وضعى ما در بحث سابق مطرح كرده ايم كه 


بيش از حرمت تكليفى از آن برداشت نمى شود. 
نتيجه اينكه جنين فردى كه حج واجب به ذمه اش است اكر به حج نيابتى برود حجش صحيح است. 


ص: ع 


استدراك: ولى با اين وجود نكته اى است كه مانع فتوا دادن به اين امر مى شود و آن اين است كه على القواعد مطلب را 
درست كرديم و روايت هم براين دلالت نداشت ولى بر حسب عرف عقلاء اككر كسى به قصد قربت تصميم داشته باشد به 
زيارت خانه ى خدا برود به او مى كويند كه خود حج واجب خود را بجا نمى آورى و مى خواهى به قصد قربت حج نيابتى 
بجا آورى و در ميقات به جاى منوب عنه قربه الى الله محرم شوى؟ عرف مى كويد با تركك حج واجب نمى شود قصد قربت 


0 


خصوصا اينكه در روايات آمده است كه در حج نيابتى هم ثواب به منوب عنه مى دهند و هم ثوابى به فرد نائب از اين رو عرفا 
كسى كه حج خودش را به خاطر يول نيابت تركك كرده است لياقت ثواب را ندارد. ازاين رو احتياط مى كنيم و مطابق فتواى 


واماحكم صحت استيجار اكر قائل به بطلان حج شديم اجاره هم باطل است ولى اكر قائل به صحت حج شديم (هرجند 
حرمت تكليفى دامان او را كرفته است) 


صاحب عروه مى كويد: اجاره باطل است زيرا اجير بايد بر انجام مورد اجاره قدرت داشته باشد و قدرت هم قدرت عقلى را 
شامل مى شود و هم قدرت شرعى و اكر كسى قدرت عقلى براى انجام كارى نداشته باشد نبايد اجير بر انجام آن شود. و 
هكذا حرمت شرعى زيرا شرعا حرام است كه نائب شود و اين همانند عدم قدرت عقلى است مانند آنجا كه براى وضو فقط 
آب غصبى دارد اين فرد عقلا مى تواند وضو بككيرد ولى شرعا نه از اين رو اين مانند عدم قدرت عقلى است و مانند: (فلم 


تجدوا ماء) مى باشد و بايد تيمم كند هكذا در ما نحن فيه و اجاره باطل است. 


ص: 4 


در جواب ايشان مى كوئيم كه اكر طريق ترتب امر را درست كرديم قدرت شرعى هم درست مى شود در نتيجه نيابتش هم 


فوسك م كر 
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خلاصه ئى بحث: 


ناشك. 
اين مسئله در ميان علماء فريقين بسيار كم مطرح شده است و محشين عروه در اين مسئله به جهار قول فتوا داده اند. 


براى اين مسئله صور مختلفى متصور است مانند اينكه عذرء قبل از انجام حج بوده است و يا حين عمل عارض شده است. 
كرفتن نيست) و همجنين آيا معذور بودن در خود اعمال حج است و يا در اعمال غير مختص به حج مثلا در خواندن نماز 
طواف نساء عذرى دارد كه نمى تواند نماز را مانند فرد غير معذور ادا كند. 


اين مسثله بسيار مبتلا به است و حتى در ساير عبادات هم جارى است و عجب اين است كه به آن يرداخته نشده است. 
واما تمام بحث: 


بعض الأعمال و الاكتفاء بتبرعه ايضا مشكل. 


ص: 44 


بين اصحاب كمتر كسى از قدماء و متاخرين و شيعه و عامه اين مسثله را متعرض شده اند و حتى صاحب عروه اين شرط را 
جزء شرائط نائب ذكر نمى كند و به شش شرط بسنده مى نمايد ايشان در مسئله ى نهم به آن يرداخته مى كويد: لا يجوز 
استيجار المعذور فى تركك بعض الاعمال بل لو تبرع المعذور يشكل الاكتفاء به. 


محشين عروه در اين مسئله اختللاف كرده اند و جمعا قائل به جهار قول شده اند. 


جمعى مانند صاحب عروه و امام قائل به عدم جواز شده اند. جمعى مانند آيه الله كليايكانى كفته اند: على الاحوط. بعضى 
مانند محقق نائينى مى كويد: هذا باطلاقه مشكل بل ممنوع لكنه الاحوط. يعنى ايشان قائل به تفصيل است ولى نككفته است كه 


در جه جيز بايد تفصيل داد. (ما در همين جلسه وجوهى را در تفصيل بيان مى كنيم) محشين ديكر مانند مرحوم فيروزآ بادى 


مى كويد: يجوز الاكتفاء. 

اين مسئله بسيار مبتلا به است و در تمام مسائل عبادى مانند روزهى نيابتى و امثال آن جارى است كه اككر فرد عذرى دارد و 
اولين كسى كه اين مسثله را متعرض شده است احتمالا مرحوم نراقى در مستند است و آن هم معلوم نيست كه عبارت مستند 
ناظر به مسئله ى ما هست يا نه. ايشان در جلد ١١‏ صفحهى ١١8‏ مى كويد: و منها (شرائط نائب) كونه قادرا على السير و الاتيان 


بمناسكك الحج و الوجه ظاهر. 


ص: 44 


حال آيا كلام ايشان ناظر به معذور هم هست و يا به كسى التفات دارد كه اصلا قادر به انجام مناسكك نيست كه يا نمى تواند 
به مكه رود ويا اككر رود مسدود مى شود و جلويش كرفته مى شود و هكذا يا اينكه ناظر به كسى است كه فقط بعضى از 
اعمال حج را نمى تواند انجام دهد. 


اين مسئله صور مختلفى دارد 


كاه عذرء سابق است و كاه طارىء مثلا كاه فرد از اول مشكلى دارد كه به انجام يكسرى اعمال توانائى ندارد ويا زنى كه از 
قبل مى داند ايام عادتش به زمان اعمال حج مى خورد و كاه عذر طارىء است يعنى فردى در حج به مشكلى برخورد كرد و 
معذور شد ويا زن كه وقت عادتش نبود تصادفا عادت شد. كاه اضطرار سبب مى شود كه فرد سراغ بدل اضطرارى رود مثلا 
فرد نمى تواند روز عرفه وقوف كند ولى بدل اضطرارى آن را مى تواند درك كند و هكذا در وقوف در مشعر و يا عملش 
بدل ندارد ولى مى تواند نائب بككيرد به اين معنا كه عملء قابل نيابت است مانند رمى كردن جمرات و كاه هيج كدام امكان 
ندارد مثلا مريض شده است و نتوانست طواف را انجام دهد و نائب هم يبدا نكرد. كاه عذر در خود اعمال حج است و كاه 
عذر در اعمال اختصاصى حج نيست بلكه مثلا فردى است كه يكك دست ندارد و نمى تواند مواضع سبعه را در نماز روى 


زمين بككذارد در نتيجه نماز طواف را نمى تواند به شكل فرد صحيح انجام دهد. 


ص: 2 


مرحوم حكيم در مستمسكك و مرحوم سبزوارى در مهذب با دو بيان به اين مسثئله يرداخته اند: 


صاحب مستمسكك در جلد ١١‏ ص ١4‏ مى فرمايد: ان العذر لا يرفع الملاكك المقتضى للواجب الاختيارى انما يقتضى الاكتفاء 


خلا.صه كلادم ايشان اين است كه بدل اضطرارى» تمام مصلحت فعل را تامين نمى كند؛ شارع ارفاقا اجازه داده است كه در 
بعضى موارد اكر نمى توانيد عمل اختيارى را دركك كنيد سراغ بدل اضطرارى رويد حال اككر شما قادر به انتخاب بدل اختيارى 
هستيد و نائبى را كه مى تواند همه ى اعمال را انجام دهد نبايد سراغ بدل اضطرارى رويد و فردى را نائب كنيد كه از انجام 
اختيارى بعضى اعمال معذور است مثلا اكر مى توانيد كسى را نائب كنيد كه نماز را با وضو بخواند جرا بايد سراغ كسى رفت 


كه معذور است و نماز نيابتى را با تيمم مى خواند. 


مى داد) فى ظرف الضرر (همان زمان كه عذر داشت) يسقط تكليفه تسهيلا و امتنانا. 


ص: 4 


ايشان سراغ اصل مى رود و مى كويد كه نمى دانيم كه با نائب كرفتن فرد معذور ذمه برى مى شود يا نه به حكم استصحاب 


همجنان ذمه اش مشغول است. 


يرداخته است و آيا مطلب بطلا-ن نائب كرفتن معذور تااين حد واضح بوده است و يا اينكه احاديثى در كار بوده ولى به ما 
نرسيده است و انشاء الله به اين مطلب خواهيم يرداخت. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه || آبان ماه /ا٠/.4٠//ام/‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ى بحث: 


در شرائط نائب به شرط هفتم رسيده ايم كه عبارت است از اينكه نائب از انجام بعضى از اعمال حج معذور نباشد. در اين 


مورد به دو دليل استدلال شده است: 


اول اينكه اصاله الاشتغال حكم مى كند كه ذمه ى فرد با نائب معذور برى نشود. در جواب آن مى كوثئيم روايات مطلقه اى 


كه وارة شذه استث جلوى اجراى اضل .را مى كيرة. 


توان نيابت را به صورت عدم عذر مقيد كرد و وقتى نص وارد شده است در مقابل آن نمى توان اجتهاد كرد. 
واما تمام بحث: 


بحث در شرائط نائب بود و در شرط هفتم كفته شد كه نائب از انجام بعضى از اعمال معذور نباشد و كفتيم كه عمده دليل در 


اين مورد دو جيز است: 
ص: 8( 


يكى اصاله الاشتغال است كه ذمه ى فرد به حج مشغول بوده است و نمى دانيم با نيابت شخص معذور ذمه ى او برى مى شود 
يا نه به حكم قاعده ى اشتغال بايد بكوئيم كه ذمه ى فرد همجنان مشغول است. دوم اينكه اعمال اضطرارى واجد تمام ملاكك 
مطلوبيت هولى نيست يلكه بخشى ال آن را شامل ميشود زيرا مولى ارفاقا اضطرارض زاجايكرين كرد است: خصوها كه من 


مى توانم فرد غير معذور را نائب كنم و هنكام اختيار بايد همان غير معذور را نائب كنم. 


جواب از اصاله الاشتغال: اصاله الاشتغال جزء اصول عمليه است و در جائى است كه ما اطلاق لفظى نداشته باشيم ولى ما 
رواياتى داريم كه براين مطلب دلاللت دارد واين ابواب هم در وجوب حج است وهم در نيابت كه روايات مطلقه اى است 


كه مى كويد براى ميت رجلى را استيجار كن و نمى كويد كه حتما سالم باشد و قيدى در آنها نيست در حالى كه معذور هم 


در ميان آنها زياد بودند. 


به عنوان نمونه در باب 75 حديث 7 آمده است 


- 


ا 


ل ادم 1 


دراين روايت به اين قيد اشاره شده است كه بايد صروره باشد و مالى نداشته باشد حال كه به اين قيد اشاره شده است جرا به 


اين قيد اشاره نشده است كه معذور نباشد 


ص: ا/ا 


و هكذا در ابواب © و6 از ابواب نيابت كه روايات زيادى مى كويد كه صروره نباشد و يا اينكه مرد به جاى زن و برعكس مى 
تواند حج بجا آورد و حال آنكه زن در معرض عذر عادت ماهانه است و اين كثير الابتلاء هم هست و حتى در يكك روايت 


نمى كويد كه زن معذور از طواف و نماز نشود. 


27 


حديث ١‏ 0 الحَسَنٍ بِإِسَْاده عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ حمادٍ بْنِ عيى عَنْ ربعي عَنْ محمد بن مُشلم عَنْ أل 


- 


َا بَأسَ أنْ يَحْيّ الصَّرُورَهُ عن الصَرُورَهٍ 


حديث "و عَنّْهَ عَنْ عَوِدِ الوَّحْمَنٍ عَنْ مُفَصّلٍ عَنْ زَدْدٍ الشّكحام عَنْ أبى عد اللّوع قَالَ ميغ 0 الرَجَل الصَرُورَهُ عَنِ 
لجل الصّرُورَهٍ الْحَدِيت 


حديث ". و بايش سناد عََنْ محمد بن ال لحرن الصَفَارٍ عَنْ مُحَمَد بن عبتدى عَنْ رايم : عُهْمَهَ قَالَ كت ىد 


دوو لم يخ قط) ححخ عَنْ صَرْوره َم يح قط أُجِى كل َاحدٍ ِنهما لك أ يمه عر جه سه الْإسشلام أو 
سَيْدِى إِنْ شَاءَ الله فَكتب ع لَا يُزى ذَلْك 


روايت اخير را حمل بر كراهت كرده اند ولى در همه نكته اش اين است كه جرا قيود معذور نبودن را ذكر نمى كنند. 


احاديث باب 8 كه در مورد حج نيابتى زن از مرد و بر عكس حاوى نه روايت است و در هيج يكك بيان نشده است كه مواظب 


باشيد كه زن معذور نباشد و هكذا. 


ا يَْضُوبَ عدن عَلِيَ بن إِبْوَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن ن أو مير عَنْ أبى أَبُوبٍ قَالَ قلت إأبى عد اللّوع امرأة مِنْ 


أَهْلنَا مَاتَ أخوهًا فَأُوْضَى بِحَمَجه روس 0ج عرواي ٠‏ حم ناوراية و لين عامه لى ابلر/ 10 
دهد) ... كَالَ أب عَمِدٍ اللوع لَا بَأْسَ اشنخ عَنْ أَخِيهَا وَ إِنْ كَانَ لَهَا مَالٌ قحي مِنْ مَالِها َإِنَهَ عطَمُ لِأَجرِهًا. 


حديث ١‏ وَعَنْهُ عَنْ أبيه عن ان أبى عُمَيِرِ عَنْ مُكراويّة بن عَمَار قَالَ قلت لأبى عَدْدِ اللوع الوَجُل يَْدَحٌ عَن الْمَوْأهِ وَ الْمَوْأهُ َحَحٌ 


عن الرَجلٍ قَالَ لا بَأْسَ 

سند اين روايت هم صحيح است. 

با اين اطلاقات مى توانيم جلو اصاله الاشتغال را بكيريم. 

واما جواب از دليل دوم كه مى كفت حج معذور حاوى تمام مصلحت نيست جوابش با همين اطلاقات داده مى شود زيرا 


وقتى نص اطلاق دارد و مطابق اطلاقش بين معذور و غير معذور فرقى نيست اكر ما بخواهيم آن را به صورت غير معذور مقيد 
كنيم اين از باب اجتهاد در مقابل نص است. 


مضافا بر اين سيره هم جنين است كه كاه افراد از وقوف اختيارى مى ماندند و يا مثلا قربانى براى ذبح بيدا نمى كردند (همان 
طور كه خداوند در قرآن آورده است كه در صورت يافت نشدن قربانى ده روز روزه بككيريد) ويا زن عادت مى شد وافراد 
بسيارى كه به دلائل مختلف مجبور به بدل اضطرارى مى شد حال نه كسى از اين موضوع سوال كرد و نه كسى جواب داد 
همه دليل براين است كه اشكال ندارد فرد معذور نائب شود حتى كاه براى وضو كرفتن دستشان زخم شده مجبور به وضوى 
جبيره مى شدند از اين رو سيره براين بوده است كه همان جيزى كه براى فرد و لو معذور كافى است همان براى منوب عنه هم 


كافى است و نائب كردن فرد معذور اشكال ندارد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت اللّه مكارم شيرازى - جهارشنبه / آبان ماه 4٠/.4٠//ا4‏ 


ص: رذ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 
خلاصه ى بحث: 


در بحث اخلاقى اين هفته به حديثى از امام باقر عليه السلام مى يردازيم كه مى فرمايد اكر شيعيان ايشان بخواهند مشمول 


شفاعت و لطف ايشان شوند بايد ورع ييشه كنند و سيس به مصاديقى از ورع اشاره مى كند. 


در بحث فقهى هم توهم شده است كه ادله اى وجود دارد كه مخالف نائب شدن معذور است آن ادله را بررسى مى كنيم و 


جواب مى دهيم. 
واما تمام بحث 
بحث اخلاقى 


حديث 77 باب 114 از وسائل الشيعه: مُححَمَدٌ بن !دريس فى آخر السَرَائر َفْلًا مِنْ كتاب ريز بن عد الله عن الْقَضَيِلٍ بْنِ يَسَارٍ 
عن أبى يفرع قال قَالَ وا قط يِل بَمْ من لَقِيت مِن مَوَالِينًا اَم و كل لَهُعْ إلى قو إِنّى لا أَعْنِى عَنْهُْ مِنَ الل له شَهئاً إلا بوَرَع 
َاحْمَطوا أَلْستتكم وَ كَمُوا أَئدِيِكم وَ عَلَيِكمْ بالصّير وَ الصَّلَاهِ إِنَّ اله مح الصَّابرِينَ. 


امام در اين حديث به فضيل مى فرمايد كه به دوستداران من بككو كه ما نمى توانيم از ايشان در مقابل خداوند شفاعت كنيم 
مككر اينكه ورع داشته باشند. 


در اينكه ورع به جه معنا است و تفسير آن جيست به كلام امير المومنين مراجعه مى كنيم كه مى فرمايد: (أصل الورع تجبب 
الآثام و التنزه عن الحرام) (غرر الحكم / 2982) يعنى از آثام و كناهان فاصله بكيريم به اين معنا كه نه تنها آن را مرتكب 
نشويم بلكه از آن فاصله هم بككيريم كه اين يعنى مرحله ى بالا-تر از كناه نكردن است و در حديث ديككر مى فرمايد: (الورع 
الوقوف عند الشبهه) (غرر الحكم / )0887١‏ يعنى حتى سراغ شبهات هم نرويم. 


ص: ع7" 


عبارت (فاحفظوا) كه بافاء تفريع آمده است تفسير ورع است يعنى با اين امور ورع را در خود بوجود آوريد كه عبار تند از 
حفظ لسان و اينكه دست انسان به ظلم و ستم بر كسى آلوده نشود و اينكه به سراغ صبر و نماز رويم. البته صبر مى تواند به 
روزه تفسير شود كه روزه (جنه من النار) و نماز (تنهى عن الفحشاء و المنكر) است و البته صبر مى تواند به معناى مطلق 


شكيبائى نيز باشد كه هم صبر در مقابل مصيبت و هم در مقابل اطاعت و هم در مقابل معصيت را شامل مى شود. 


خلاصه ى حديث اين است كه بعضى تصور مى كند كه صرف دوست دارى اهل بيت و اينكه ظاهرا جزء شيعيان آنها هستند 
مصونيت دارند و اهل بيت در روز قيامت از آنها شفاعت مى كنند. امام باقر مى فرمايد كه شفاعت بى قيد و شرط نيست بايد 


در حد توان ورع بيشه كنيد حال اكر در جائى دجار لغزش شويد شفاعت شامل شما مى شود. 


از اين بالا-تر در آيه ى (ان الله مع الصابرين) (بقره / 187) خداوند تصريح مى كند كه اكر صبر يبشه كنيد خداوند هم با شما 
ست ولى واضح است كه اول بايد صبر را بيشه كرد سيس به يارى خداوند اميد داشت. و هكذا در آيه ى ديكر مى فرمايد: 
(ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا تتنزل عليهم الملائكه) (فصات / 2٠‏ ولى در اين آيه هم شرط نزول ملائكك اين است كه 
بايد بعد از توحيد استقامت به خرج دهيم. و در آيه ى ديكر مى خوانيم: (و يستغفرون لمن فى الارض) (شورى / 8) كه 
ملائكك براى اهل زمين استغفار مى كنند حال اكر فرشتكان اين كار را مى كنند يقينا اهل بيت هم اين كار را مى كنند ولى 


اين بى قيد و شرط نيست. 


ص: ,2 


نكته ى ديكر ا الاح لي و رك وك ار ا 21 
جنين شرايطى بايد تقوا را بيشتر كنيم و مدارس تبليغاتى را قوى تر كنيم و از تمام عوامل باز دارنده مانند سر كرمى هاى سالم و 


ديكر موارد استفاده كرد. 
و مهم تراز همه اينكه امر به معروف و نهى از منكر كه از اصول قانون اساسى است بسيار كم رنكك شده است. 


بحث در اين بود كه آيا معذور مى تواند نائب شود يا نه و در اين زمينه ادله را بحث كرديم و كفتيم اشكالى در نائب شدن او 


كفته شده اث ك سيت ا بات:3ان'ابواب ابت ممكن استث مشكل را عل كتد. 


يدقن 


مُحَمَدٌ بن يَعْقُوبَ عَنْ عِدّوِ مِنْ أَطبحَابًاعَنْ مل بن زا د عَنْ منصُور بْنِ الئاس عَنْ عَلِيَ بن أَسباط عَنْ رَجلٍ ِنْ أَضْحابئا يقال 
لَهُ عَعِدٌ الرّخمن من بن بان عَنْ عبد الله بن سان قَلَ: كنت عن أبى عبد اللّع إِذْ َحَلَّ علي وجل فَعْطاه تَاينَ ينار (امام به او 
00 َحج بِهَا عَنْ إِش مَاعِيل وَ لَمْ , يدك شَهِئاً مِنَ الْحَمْرَهِ ه إلى الْحج إَِا اشْترَط عَلَيِهِ (كل شرايط حج و عمره را بازكو و 
به او شرط كرد كه انجام دهد) عَتَّى اشْتَرَطَ عليه أَنْ يَشى فِى وَادِى مُحَسّر (حتى شرط كه اين مستحب را كه بعد از شب عيد 
دج سيو الخ جممحاور ووائات لور بو ار كد وز مور طن الماك رو مركي ارك قوذ خم راان جه 
ا يا مدا إذَا أَنتَ فَعَلْتَ كود كان لإ ماد عفاي ل وان وَ كان 


ص: ”,> 


اين حديث دلالتى بر مدعا ندارد و فقط براين دلالت مى كند كه اكر شرطى در مورد حج و عمره مطرح كردند بايد مطابق 


است بله اككر شرط نكرد بايد حجى به جا مى آورد كه اككر براى خودش بجا مى آورد مجزى بود كه دراين صورت از طرف 
منوب عنه هم صحبح مى باشد. 

ديكر اينكه كفته اند كه از كلمات علماء برداشته مى شود كه قدرت بر حج صحيح شرط است مثلا صاحب لمعه مى كويد: (و 
يشترط ايضا علم الاجير بالمناسكك و قدرته عليها). 


اين هم دليل بر خلاف ما نيست زيرا در بعضى موارد عمل حج بدل اضطرارى دارد و فرد بايد قدرت بر بدل اضطرارى داشته 
باشد و مراد از اين عبارات اين نيست كه فرد بايد قدرت بر حج غير اضطرارى داشته باشد. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١١‏ آبان ماه ١١8/1٠//ام‏ 

0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 


بحث در شرايط نائب است و به شرط هفتم رسيده ايم كه امام قائل است نائب نبايد در تركك بعضى از اعمال حج معذور باشد. 
به نظر ما اين شرط لازم نيست و اككر حجى را كه فرد معذور انجام مى دهد به كونه اى باشد كه اكر براى خودش بود مجزى 
بود براى منوب عنه هم مجزى است. براى استباط اين مدعا ينج دليل ذكر مى كنيم كه عبارت است از: اطلاقات» روايات 
كفايت حج از منوب عنه در جائى كه نائب بعد از دخول در حرم فوت كندء روايت افساد حج توسّط نايب» عدم طرح مسأله 
توسط سائلين» امامان معصوم و علماء و تمسكك به سيره. 


ص: /7 


در خاتمه مى كوئيم: اولا در نائب كرفتن ذو الأعذار بين جائى كه مئوب عنه غير ذوى الاغعذار است و يا ذو الاعذار فرقى 
نيست و دوم اينكه امام بعد از حكم به اينكه نائب نبايد در تركك بعضى از اعمال حج معذور باشد مى فرمايد مشكل است كه 


به حج تبرعى فرد معذور اكتفاء كنيم. به نظر ما فرقى بين نائب كردن ايشان و تبرع ايشان وجود ندارد و حكم در هر دو بايد 
يكسان باشد. 


واما تمام بحث: 


بحث در شرايط نايب در حج است و به شرط هفتم رسيده ايم كه امام فرموده بود نائب نبايد در از انجام بعضى از اعمال حج 
معذور باشد: السابع أن لا يكون معذورا فى ترك بعض الأعمال. 


حج حادث مى شود و ساير عذرها فرق قائل مى شديم مثلا اكر كسى در زمان حج نتواند قربانى براى ذبح بيدا كند و در 
نتيجه بايد ده روز روزه بككيرد. در اين مورد مى كفتيم اين عذرها اشكالى به وجود نمى آورد ولى ممكن است در ساير ذوى 
الاعذار بككوئيم كه آنها نمى توانند نائب شوند. ولى حق در مسثئله اين است كه اككر حجى را كه هر كسى براى خودش بجا مى 
آورد صحيح باشد او براى ديكرى هم مى تواند همان حج را به جا آورد و از طرف او نائب شود مثلا زنى كه در حج عادت 
سناو اجا نفو فى رضن آز اعبات نادي كترهدو ا" كنناض" كل لبو عقوو ركه رجي مكهر انك يرو نادو تجا راشي ب 
ميروند اينها حيجشان براى خودشان صحيح است بنابراين ميتوانند براى ديكرى هم نايب شوند و به همان شكل كه اكر حج 
خودشان بود عمل مى كردند عمل نمايند. 


ص: 1,8 


قبل از ذكر ادله» كلامى را از مرحوم نراقى و صاحب جواهر در بحث صلوه استيجارى نقل ميكنيم: 


مرحوم تزاف :دو قمع جتن #التمحون ماين كريد الاشكق اسن ناح شخ فرعا كوو ل ساد ذوق الأعذار. 


در ادامه در مورد وصى صحبت كرده اضافه مى كند كه اكر موصى كفته است كه غير ذوى الاعذار را نايب بكير در اين 


صورت وصى بايد به اين شرط عمل كند ولى اكر جيزى نككفت باز وصى بين ذويالاعذار و غير ذوى الأعذار مخير است. 


مرحوم صاحب جواهر نيز در جلد ١‏ صفحه ى 1١١4‏ ميفرمايد: لا يصح استيجار الزَّمَن و نحوه من ذوى الأعذار للقضاء عن الغير 
ابتداءَ (در مقابل استدامه است يعنى در ابتدا ذوى الاعذار نبود و در ادامه كار ذوى الأعذار شده است) لعدم صحّه تبرّعه و كذا 


ما عرض منها بعد الإجاره. 

طق بيات ايفان أدله ذو الأغدان وا جام تبسك و فزد نميتواند ايشان را براى حج نائب كند. 

ادلّه ى مسئله: 

ما براى اثبات صححت نيابت ذوى الاعذار ينج دليل اقامه ميكنيم: 

.١‏ اطلاقات: در ادله ى مطلقه فرقى بين ذويالاعذار و غير ذوى الاعذار مشاهده نمى شود. 

إن قلت: اطلاقات در مقام بيان نيست و فقط صحت اصل نيابت را بيان مى كند و در مقام بيان شرايط و قيود نمى باشد 


قلت: بسيارى از آنها در مقام بيان شرايط و قيود استء جون قيد «مسلماً) و «فقيهاً» در آنها آمده است و يا رواياتى كه ميكويد 
«صروره لا مال له) را اجير كن و مقتيد ميكند كه صروره خودش مستطيع نباشد» همجنين اطلاقاتى كه در مقام بيان نيابت مرأه 
ازرجل آمده كه معرضيّت براى عادت ماهانه دارد و فرد نادر هم نيست زيرا بسيارى از زنان در معرض اين امر قرار دار ند 
تمام اين اطلاقات در مقام بيان است. 


ص: 27> 


؟. روايات فوت نايب: رواياتى كه ميفرمايد اكر نايب محرم شده و وارد حرم شود و از دنيا برود مجزى از حج منوب عنه 
استء آيا اينجا جاى قياس اولويّت نيست؟ يعنى بكوييم جايى كه هيج عملى را به خاطر عذر موت بجا نميا ورد» مجزى است 


بنابراين به طريق اولى وقتى اعمالى را بجا آورده كه براى خودش مجزى است براى منوب عنه هم مجزى خواهد بود. 


فساد حج است ولى بايد حج فاسد را تكميل كند) سال آينده بايد دوباره حج بجا آوردء اين حج فاسد مجزى از منوب عنه 
است و حج سال آينده بر ذمّه نايب ميباشد» حال در جايى كه حجش فاسد شده و جه بسا عمداً فاسد كرده با اين وجود امام 


ميفرمايد براى منوب عنه كافى است بنابراين ميتوان كفت كه حج ذوى الاعذار هم كافيست. 


؟. عدم طرح مسأله: با آنكه ذوى الاعذار در ميان مردم زياد بودند و بسيارى از ايشان براى حج نائب مى شدند نه افراد از اين 
مسئله سؤالى كردهاست و نه ائمه(عليهم السلام) در اين مورد جيزى فرمودهاند مضافا بر اينكه در كلام اصحاب نيز بحثى در 
اين زمينه مطرح نشده است. از عدم طرح اين مسئله معلوم ميشود كه بين ذوى الاعذار و غير ذوى الاعذار فرقى نيست و هر 
كس كه حجش براى خودش صحيح استء ميتواند براى ديكرى هم نائب شود. مجموع اينها نشان ميدهد كه نيابت اشكالى 


نداشته و جون روشن بوده بيان نشده است. 


/١ ص:‎ 


ه. سيره: سيره مستمره براين بود كه مسلمين به طبيعت حال حيّجى كه براى خودشان بجا ميآوردند براى همان هم نايب 


ميشدنك. 


يس همان طور كه صاحب مستند فرموده شكى نيست كه ذوى الاعذار با غير ذوى الاعذار در نيابت حج تفاوتى ندارند و لا 
سيّما كه اعذار در حج بسيار زياد است مثل عذر در طواف» نماز طواف» رمى جمراتء قربانى» وضوء تيمم» غسل و... كه اينها 


اعذار طاريه است ولى ما قائل هستيم كمه فرقى بين عذر سابق و طارى نيست. 


تلخص من جميع ما ذكرنا: نائب همان كارى كه براى خودش ميكند همان را براى منوب عنه انجام ميدهد و جاى شكك و 
اصاله الاشتغال و اجتهاد در مقابل نص نيست. 


بقن هنا اهران 
الأير الأول آباانين اي كه منوف هن غير ذو الأعداان انيف جا كدمترض ةوق الاعذ ان اببيك ازمداة تمدو اتسته تمان 
ايستاده بجا آورد يا نميتوانسته خودش طواف كند) فرقى هست به اين معنى كه بككوييم در جايى كه منوب عنه ذوى الاعذار 


نايب و منوب عنه شبيه هم است بككوييم اشكالى ندارد. 


انصاف اين است كه اكر نيابت ذوى الاعذار را منع كنيم بايد در همه جا منع كنيم و اككر مجاز بدانيم در همه جا مجاز است 
جون اكر'متوت عنه عدرى داشته وباند نايت كرة و امكان كرفق ثارت غير ذوى الاعذار موجؤد است ونه تعثير دركر 
مصلحت كامل به وسيله نايب قابل اخذ استء نبايد سراغ مصلحت ناقصه رفت» يس اككر كسى نيابت ذوى الاعذار را منع كند 
بايد در همه جا منع كند و اكر اجازه دهد بايد در همه جا اجازه دهد. 


ص: ,م 


الاكتفاء بتبرّعه أيضاً مشكل (تبرّع ذوى الاعذار هم مشكل است). 


نقول: اكر نيابت ذوى الاعذار را اجازه نميدهيد تبرّع را هم نبايد اجاؤة دهيد يعتى اك ادله از ذو الاعذار متضيرف اسة در 


مورد تبرع هم بايد منصرف باشد زيرا وجهى براى فرق كذاشتن بين نيابت و تبرّع وجود ندارد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١7‏ آبان ماه ؟7١4./1٠//ا4‏ 
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خلاصه ئى بحث: 


اكر اجير شود كه حج را خودش انجام دهد و ثوابش را به كافر هديه كند بعيد نيست كه جائز باشد. 


در عدم جواز نيابت از كافر به اجماع و آيات قرآن تمسكك شده است كه اولا اجماع را مدركى مى دانيم و ثانيا بايد ببينيم كه 
آيات دلالت دارند يا نه. از جمله آياتى كه مطرح كرده اند آيه ى حبط اعمال كافر است كه وقتى اعمال او حبط است نيابت 


ازاو فايده اى براى او ندارد و صحيح نيست. 
به عقيده ى ما مسئله ى حبط در مورد كسى است كه كافر از دنيا رفته باشد و كافر مقصر باشد. 
واما تمام بحث 


به مسئله ى دوم از مسائل مربوط به نيابت در حج رسيديم و دراين مسئله به بيان شرائط منوب عنه ((كسى كه از طرف او نيابت 


امام در مسئله ى دوم جهار فرع بيان كرده است و صاحب عروه اينها را در جهار مسثئله از مسئله ى سوم تا ششم بيان كرده 


4. 


است. 


المسئله ؟: يشترط فى المنوب عنه الاسلام فلا يصح من الكافر نعم لو فرض انتفاعه به بنحو إهداء الثواب فلا يبعد جواز 
الاستيجار لذلكك و لو مات (كافر) مستطيعا لا يجب على وارثه المسلم الاستيجار عنه. 


صاحب عروه اين فرع را در مسئله ى سوم بيان كرده است. 


اقوال در مكئلة: 


صاحب مستند در اين مورد مى كويد: لا تصح النيابه عن الكافر للاجماع و هو الحجه فيه (بعد ادله ى ديكر را نفى مى كند) 


مستند جلد ١١‏ صفحه ى ١١8‏ 
صاحب مدارك مى كويد: لااريب فى اعتبار اسلام منوب عنه (مداركك جلد لاص )٠١١‏ 


محقق حكيم در مستمسكك مى كويد: فالعمده فيه الاجماع (اين اجماع بر يكك قاعدهى كلى است كه ما نحن فيه يكى از 


مصاديق آن است) الدال على ان شرط صحه العباده اهليه من له الفعل للتقرب و الكافر لما لم يكن اهل لذلكك لم يصح فعله و 
لافعل نائبه (مستمسكك جلد ١١‏ صفحهى )١7‏ 


ادله ى مسثله: 


كرك لضفه حطرن لتزركتر نو فى ركه ويكظدي مكار اللم مي كز للد ارا ووو 41 مشا ولت 
دارد ديكّر اين اجماع كاشف از قول معصوم نيست. با اين بيان اجماعى را كه صاحب مستند بيان كرده است قابل خدشه است. 


ص: / 


اجماع محقق حكيم هم صحيح نيست زيرا ممكن است كه قاعده اى را كه ايشان بر آن ادعاى اجماع كرد قاعده ى عقلى باشد 
زيرا ايشان صورت عقلى به مسئله داد و كفت كه عبادت موجب قرب الى الله است و كسى كه قرب الى الله ندارد عبادتش 
باطل است و كافر هم شايستككى قرب ندارد از اين رو عبادتش باطل است اين + يكك دليل عقلى است كه بر آن ادعاى اجماع 
من كن 


البته بايد در حول اين قاعده ى عقليه هم بحث كرد كه آيا اكر كسى كافر باشد حتى اكر قاصر هم باشد باز هم آيا مى توان 
كفت كه قابليت تقرب ندارد؟ 


آيات قرآن: حداواحةو يدق 17 الوبدمي رايا (ما كان لِنّيٌ وَ الْذِينَ آمَنُوا أَنْ يع مه َغْفِرُوا لِلْمشْرِكينَ وَ لَوْ كانُوا وك فقن 
من بعل ما تكن لي أَنْهُعْ أضحات التنعب) 

وقتى استغفار براى كفار جايز نباشد به طريق اولى نيابت حج از طرف آنها جايز نيست. 

ووالبسى 10 كرات المدكال باتاروى امت كر رامع عرشي درطل اراق رمز مالي 5ه كار بوم كه 


خداوند مى فرمايد اين استغفار به دليل وعده اى بود كه ابراهيم به او داده بود. (وَ ما كان اش بَعْفَارٌ إِبْراهِيم أي إل عَنْ مَوْعِدَهٍ 


وَعَدَها إَِاةُ) 


علدا ع ل رقي ار 0ه ابم زرا ار كار وقد ذو وي وقد بر واج واوا ون اله اوسا 
كرد كن رراعت ور اهن عمو اي الزبكك وفك زولك وت فيحيو كد الايد جاءاطع ازاز انيري حك (َلْمَا تين ل 
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عَدَوٌّ لله ” را مِنْهُ إن برا هع اوافضية) 


ص: / 


همجنين خداوند در سورهى شورى آيه ى ٠١‏ مى فرمايد: (مَنْ كانّ يُرِيدٌ ححوْتٌ الْآخِرَه رد لَه فى حَرْثهِ وَ مَنْ كان يُريدُ حوْتٌ 


الدَّنْيا نُوْتِهِ مِنْها وَ ما لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ تَصيب) 


كافر هم مصداق كسى است كه در آخت نصيبى ندارد و اين بدين معنا است كه اكر حجى از طرف او بجا آوريد به كار او 


نمى آيد. 


خداوند در سورهى توبه آيه ى 177 مى فرمايد: (ما كان لِلْمُفْرِكِينَ أَنْ يَعْمَرُوا مَساجدَ الله شاهدينَ عَلى أَنْمْيهم بالْكفْر (در 
حالى كه در كفر يافشارى دارند) أولئكك ححبطت أغْمالَهُمْ وَ فِى النَار هُمْ خالِدُونَ) 


جون اعمال كافران حبط است اككر خودشان هم حج بجا آورند فايده ندارد و يقينا اكر كسى از طرف آنها بجا آورد آن هم 


فايده ندارد. 
علاوه براين آيه شش آيه ى ديككر هم در قرآن است كه بر حبط اعمال كافر دلالت مى كند. 


حال نا كاف همةاق اعبالقئ تابوه اسك :ونا فزق بين كا كةنعاهل :قاعبر ات وين جاه متصور فرق سقف بو اتنا 
عدالت خداوند مى سازد كه جاهل قاصر را هم جزء اصحاب جهيم قرار دهد. 


اما مسئله ى حبط يكى از مسائل بيجيده ى قرآن است به اين معنا كه همانطور كه (ان الحسنات يذهبن السيئات) صادق است 
آيا سيئات هم حسنات را از بين مى برند. بعضى قائلند كه حسنات را در سيئات زده و هرجه باقى مانده است ملاكك است يعنى 


اكر كسى ده سيئه و نه حسنه داشته باشد فقط يكك حسنه براى او باقى مى ماند و با اين بيان حبط در حق همه صادق است. 


ص: 6 


ع - ف او يه جار 24 عر 2 


اين كلام مخالف آيات قرآن است كه مى فرمايد: (فْمَنْ يَعْمَل مثقال ذرَّهِ خير يَرّه * فْمَنْ يَعْمَل مِتْقَالَ در خَيْرا يَرَه) 


اين بحث بسيار مفصل است ولى در يكك كلام مى كويد كه قدر مسلم از حبط» حبط بواسطه ى كفر است و كسانى كه كافر 
يحيرتل اعمالشان تابوه هى شوة ويه بان ديكر -موافات على الأبماث يع بر ايناث عردن و عاقت هردن شرط قو ل عسنات ابت 
واككر كافر از دنيا برود همه ى اعمالش نابود است ولى اينكه در غير كفر همه جا سبب حبط شود دليل كلى نداريم و شايد در 


موارد ادله ى جزيئه داشته باشيم. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١‏ آبان ماه “4./17٠//ام‏ 
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خلاصه ى بحث: 


در بحث شرائط منوب عنه اولين شرط اين است كه او مسلمان باشد در اين مورد به اجماع و آيات قرآن استناد شده است كه 


همه محل خدشه است و به نظر ما عمده ترين دليل يكى انصراف ادله از فرد كافر و ديكر عدم امكان تقرب جستن كافر به 


اما اينكه آيا علاوه بر اسلام ايمان هم شرط است يا نه منوط به اين است كه نظر ما در عبادات مخالفين عدم صحت عمل 


ايشان باشد يا عدم قبول آن. 
واما تمام بحث: 


بحث در شرايط منوب عنه در حج است و اولين شرطى را كه براى آن ذكر كرده بودند اسلام بود بدين معنا كه از كافر نمى 


توان نيابت كرد و براى او حجى بجا آورد جه زنده باشد و جه از دنيا رفته باشد. 

ص: 88 

در اين مورد ادعاى اجماع شده است. همجنين به آياتى در اين مورد اشاره كرديم. 

سي الال انق مود اوتنك در آيه ى 1/7 توبه مى فرمايد: (ما كان لِِّيَ وَ الِّينَ آمَنُوا أَنْ ينعَمْفِرُوا لِلْمَضْ ركينّ وَ لَوْ كاثُوا 
أولى قُزبى مِنْ بَْدٍ ما تين لهم أنه أضْحابُ الْجحيم) 

وقتى استغفار براى كفار جايز نباشد به طريق اولى نيابت حج از طرف آنها جايز نيست. 


جواب: صاحب جواهر از اين آيه جواب داده است كه استغفار غير از مسئله ى حج است يعنى شما از خدا تقاضا مى كنيد كه 


او را بيامرزد ولى خدا او را نمى آمرزد ولى ما حجى براى او بجا مى آوريم كه موجب شود لا اقل عذابش كمتر شود و اين 


آيه ى دوم: واما آيه ى همجنين خداوند در سوره ى شورى آيه ى ٠١‏ مى فرمايد: (مَنْ كان يُرِيدٌ حَوْتٌ الْآخِرَه ند لَهُ فى حَوْثِه 
وَ مَنْ كانّ يُرِيدٌ حت الذَنْيا نوْتهِ مِنْها و ما لَه فى الْآخْرَهِ مِنْ نّصيب) 

كافر هم مصداق كسى است كه در آخت نصيبى ندارد و اين بدين معنا است كه اكر حجى از طرف او بجا آوريد به كار او 
نمى آيد. 

جواب: از اين آيه هم مى توان جواب داد كه اين مربوط به كسى است كه فقط عملش را براى دنيا انجام داده است و براى 


آخرت عملى انجام نداده است بديهى است جنين فردى در آخرت نصيبى ندارد ولى ما مى خواهيم حج بجا آوريم واين عمل 


دنيوى نيست بلكه اخروى است و در حقيقت نائب عملى اخروى را براى منوب عنه كافر انجام مى دهد و آيه مانع آن نيست. 


ص: /ا/ 


آيه ى سوم: 000 در آيه ى 1 از سوره ى توبه مى فرمايد: (ما كان لِلْمْشْ ركِينَ أَنْ يَعْمْرُوا مَساجد اللّهِ شاهدينَ عَلى أَنْفْسِهِمْ 
بالْكفْر (در حالى كه در كفر يافشارى دارند) أولتك عبطت أعمالهع و فى الثار مُه حَالدون) 


جون اعمال كافران حبط است اككر خودشان هم حج بجا آورند فايده ندارد و يقينا اكر كسى از طرف آنها بجا آورد آن هم 


فايده ندارد. 


جواب: اتن آيه مى كويد اعمالى كه كفار خودشان مباشره انجام داده اند حبط است ولى اين ن دليل نمى شود كه اعمال نائب 


هم نابود شود و جه مانع دارد كه نائب عمل صحيحى انجام دهد و به او هديه دهد كه موجب تخفيف عذاب او شود. 
آيه ى جهارم: آيه ى 4" سوره ى نجم است (وَ أنْ لَيِسَ لِلْإِنْسِانٍ إلا ما سَعى) 
اين آيه مى كويد كه هر جه انسان خودش انجام دهد بدردش مى خورد از اين رو عمل نائب براى فرد ديككر فايده اى ندارد. 


جواب: اولا اكر اب بن كلام درست باشد تمام نيابت ها باطل است حتى نيابت از مسلم كما اينكه بعضى از اهل سنت به اين آيه 
براى بطلان مطلق نيابت تمسكك جسته اند. 


و ثانيا: سعي و كوشكن :از ثاثاتنه امت وابعد ثاب ١‏ زانه تقض #هداية هن كتلداى بسغازتك :ديك كاه قوق كافر مسلهانن :را 
براى حج اجير مى كند در اين صورت خود كافر سعى كرده است و اككر مسلمانى | ين كار را بكند باز سعى از آن مسلمان 


ص: /8/ 


تا اينجا آيات نتوانست براى منوب عليه اسلام را شرط كند. ولى براى اشتراط اسلام دو دليل اساسى ديككر وجود دارد: 


دليل اول: صاحب جواهر مى كويد: ادله ى نيابت به مسلمان منصرف است به اين بيان كه ادله كه مى كويد براى يدرت حج 
بطلان است. 


دليل دوم: صاحب مستمسكك مى كويد: عبادت را براى كسى بجا مى آورند كه قابليت قرب الى الله داشته باشد و اكر كسى 


لايق نزديكك شدن به خدا را نداشته باشد و به بيان ديكر در مفهوم عبادت قصد قربت و قابليت تقرب خوابيده است. 


ان قلت: كسى براى زن حائض نائب مى شود كه برايش طواف انجام دهد و حال آنكه زن حائض قابليت تقرب ندارد از اين 


رو لازم نيست در هر نيابتى منوب عنه قابليت تقرب داشته باشد. 


قلت: زن حائض مسلمان است و قابليت تقرب دارد و مانعى عرضى و مقطعى عارض او شده است اين بر خلاف كافر است كه 
اصلا نمى تواند به خدا تقرب بيدا كند و حال آنككه زن حائض در همان حال مى تواند با اذكار و موارد ديكر به خدا تقرب 
بيدا كند. 


مسئله: حال آيا علاوه بر اسلام ايمان هم شرط است يا نه 


اين مسثله نه در تحرير ذكر شده است و نه در عروه ولى صاحب جواهر تبعا للشرايع اين مسئله را متذكر شده است و در جلد 
1١‏ ص 08" مى كويد: لا تجوز النيابه عن المسلم المخالف خلافا للمحكى عن الجامع و المعتبر و المنتهى و المختلف و 
الدروس فجوزوها عن غير الناصب و عن الشيخ انه لم يجوزها الا ان يكون الناصب ابا النائب. 


ص: 4/ 


نقول: اشتراط ايمان منوط به بحثى است كه قبلا مطرح كرده بوديم به اين معنا كه اككر ايمان شرط صحت اعمال باشد اينجا هم 
بايد شرط باشد ولى اكر كفتيم كه اعمالشان صحيح است ولى ولايت و ايمان شرط قبول آن است از اين رو اعمالشان صحيح 


است ولى قبول نيست از اين رو نيابت هم از طرف ايشان صحيح است. 
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خلاصه ى بحث: 

بعد از بيان شرط اول منوب عنه كه عبارت بود از مسلمان بود به نكاتى اشاره مى كنيم كه حاصل آنها جنين است: 
-١‏ بايد بين كافر قاصر و مقصر فرق قائل شد. 


-١‏ به كافر مى توان ثوابت عبادتى را هديه داد كه ثمره اش تخفيف عذاب او باشد. (البته در صورتى كه آن كافر در مقام عناد 
و جنكك و محاربه با ما نباشد.) 


*- در اينكه از طرف ناصبى حج مى توان بجا آورد يا نه دو قول است جمعى مطلقا آن را جائز نمى دانند وعده اى يدر را 
اسكناء "كردة اتن 


و اما تمام بحث: 

بحث در شرائط منوب عنه است و به اينجا رسيده بوديم كه يكى از شرائط آن اين است كه مسلمان باشد. 
بقى هنا امور: 

الامر الاول: الفرق بين القاصر و المقصر. 

اين نكته در كلمات علماء كم رنكك است و كاه مى كويند: الا ان يكون مستضعفا كه به معناى قاصر است. 
ص: 4١‏ 


مسلما در ميان كفار و مخالفين قاصرانى وجود دارند كه در ميان جمعيتى زندكَى كرده اند كه اسمى از اسلام به كوش آنها 
نخورده است و مطمئن است كه مذهب حق همان است كه او به آن معتقد است و حتى ممكن است عالمى هم قاصر باشد و به 
واقع جاهل باشد. 


حال اكر قاصر عمل خيرى انجام دهد آيا مى توان قائل شد كه اعمال آنها هم حبط خواهد شد و آيا آيه ى (ان الله لا يضيع 
اجر المحسنين) شامل آنها نمى شود؟ خصوصا كه خداوند عادل و حكيم است. حق اين است كه كافر قاصر نه تنها مجازات 


نمى شود بلكه عمل او هم نبايد از بين برود. 


در مورد حاتم طائى هم آمده است كه بدليل سخاوتش خداوند او را در جهنم داخل كرده ولى از سوزش آ نش مصون داشته 


است. 

با اين بيان كه كفتيم كه كافر قاصر مى تواند مثيب باشد واضح مى شود كه او مى تواند به خداوند تقرب بيدا كند. 

نان يات از طرق كافر ا كن قاضو نادم توا تاتب شد مكر اينكه كن ادعا كند كه اذللاى تبابت ال آنمنصرق اشت: 
الامر الثانى: آيا مى توان به كافر ثواب عمل را هديه كرد؟ 

مرحوم سيد در عروه در مسئله ى سوم مى فرمايد: مع امكان دعوى انتفاعه بالتخفيف فى عقابه. 


مرحوم امام بر خلا.ف صاحب عروه اين امر را مسلم نمى كيرد بلكه با عبارت لو فرض آن را بيان مى كند و مى فرمايد: لو 
فرض انتفاعه به بنحو إهداء الثواب فلا يبعد جواز الاستيجار لذلكك 


45١ ص:‎ 


حال آيا انسان مى تواند از طرف خودش حجى بجا آورد بعد ثوابش را به فرد كافرى اهدا كند؟ 
از دو راه جواب اين سوال را بررسى مى كنيم: 


الطريق الاول: به حسب قاعده ى عقلى مانعى در اين نيست زيرا من دارم حجى را به نيت خودم به جا مى آورم و بعد ثوابش را 
به كسى كه مورد علااقه ى من است و مسلمان نيست هديه مى دهم. از لحاظ عقلى در اين مانعى نيست و نتيجه ى آن مى 


تواند در مورد كافر تخفيف عذاب او باشد هرجند او به بهشت نمى رود. 


الطريق الثانى: از آيات قرآن استفاده مى شود كه ايشان از ثواب منتفع نمى شوند از اين رو اهداء ثواب در مورد آنها فايده اى 
ندارد 

شعن اول (لا تَج د قَؤماً يؤْمِنُونَ بمالله وَ اليم اْآخر يُوادُونَ مَنْ حَادٌ الله وَ رَسُولَهُ وَ لَوْ كانُوا آبِاءَهُمْ أَبْنَاءَهُمْ 
عَشِيرَتَهُمْ) (مجادله / ١؟)‏ 


از آنجا كه اهداء ثواب مصداق مواده مى باشد از آيه ى بالا برداشت مى شود كه اين امر ممنوع است. 


آيه ى دوم: (إِنَّ الْذينَ كفَرُوا وَ مانّوا وَهُمْ كمَارٌ أولتكك عَلَيِهمْ لَعْنَهُ الله وَ الْمَلائْكهِ وَ النّاس أَجْمَعِينَ * خالدينَ فيها (در لعنت) 
لأسف عَنْهُمُ الْعَذاتُ وَلاهُمْ يُنْظوُونَ) (بقره / 12١‏ و 127) 


اين آيه به صراحتى مى كويد كه عذاب ايشان تخفيف نمى يابد از اين رو فايده ى اهداء ثواب حتى به نحو تخفيف عقاب هم 


ص: 04 


در مقابل اين دو آيه هشتم سورهى ممتحنه است كه مى فرمايد: (لا- يَنْهاكمٌ الله عن الّذِينَ لم يُقاتَلُوكم فى الدَّينِ وَلَمْ 
ُخْرِجوكم مِنْ ديا رك أَنْتَيرُوهُمْ وَ تُفْسِطوا إلَِهم إنَّ الله بْحبّ الْمَفْسِطينَ) 


مطابق اين آيه بر و نيكى كردن به آنها اشكال ندارد. 


جمع بين اين دو دسته ازآيات اين است كه آنهائى كه در مقام عناد هستند نبايد به آنها ثوابى اهداء كرد ولى اكر در مقام 
جك واغناد تيستتل اهذاء ثواب به انها اشكال تدارد: 


محشين عروه غالبا بر اين كلام صاحب عروه حاشيه نزدند و فقط امام در كلام او شبهه كرده است همانطور كه در اينجا نيز لو 
فرض مى كويد و به نظر ما هم بعدى ندارد كه كلام صاحب عروه را بيذيريم هرجند ما در ناصب اشكال داريم كه در امر 


سوم به آن مى يردازيم. 
الامر الثالث: ما هو حكم الناصب؟ 
در مورد ناصبى در ميان علماء دو حكم است: 


قول اول: ناصبى مطلقا استثناء شده است همان طور كه صاحب جواهر در ج ١7‏ ص 788 مى كويد: لا تجوز النيابه عن المسلم 
المخالف خلافا للمحكى عن الجامع و المعتبر و المنتهى و المختلف و الدروس فجوزوها (النيابه) عن غير الناصب. 


قول دوم: اين است كه از ناصبى يدر بودن استثناء شده است و همان طور كه صاحب جواهر در همان صفحه مى كويد: عن 
الشيخ انه لم يجوزها الا ان يكون الناصب ابا النائب 


البته كسى قائل نشده اسث كه نيابت به ناصبى مطلقا جائز نباشد. 


ص: وك 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه 1١4‏ آبان ماه 14 /4٠//ا4/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


در بحث اخلاقى هفته به حديثى اشاره مى كنيم كه كثرت كلام را موجب قساوت قلب مى داند و بدين مناسبت به بحث 


قساوت قلب و عوامل آن مى يردازيم. 


در بحث فقهى به اين امر مى يردازيم كه مى توان به كافرى كه معاند نيست ثواب عملى را هديه داد كه موجب تخفيف 


در مورد ناصبى مى كوئيم روايات متعددى وارد شده است كه اواز كلب هم نجس تر است و يا مسلمان نيست و امثال آن. 


قدر متيقين ناصبى كسى است كه با اهل بيت دشمن باشد و اين دشمنى را دين و عقيده ى خود بشمارد و در مقام اظهار آن 


باشد. 

واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى: 

در بحث اخلاقى اين هفته از جلد هشتم وسائل ابواب العشره باب ١١19‏ حديث 14 روايتى را رسول خدا نقل مى كنيم: 


حفص الْمِدَائِنِيَ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن الْحَارثِ عَنْ عَوِبٍ اللّهِ ْن دِينَارِ تن ابن عُمَرَ قَالَ قَالَ رَسُولَ الله ص لَا تُكيرُوا اكلام بعَئِر ذكر الله 
إن كثرَة الْكلام بعَهِر ذكر الله قَْو الْقَلْبِ إِنَّ أَبْعَدَ النّاس مِنَ الله الْقَلْبُ الْقَاسى. 


اول بايد ديد كه قساوت قلب به جه معنا است. 


كاه انسان قلبش در مورد حوادث مختلف حساس است مثلا با شنيدن آه مظلوم و يا ذكر مصيبتى از معصومين حساسيت نشان 
دادة و اشكقن عقارق فى شود و حبيعة اكر متاظر متكرى وا سد اشاس 'تاراحتى مى كد ولى قلبى كه ستكدلى بر آن 
غلبه كرده است انعطافى ندارد و منقلب نمى شود. قرآن مجيد در سورهى بقره خطاب به قوم يهود بعد از آنكه كناهانى را 
مرتكب شده اند مى فرمايد: (ثُمَ قَسَتْ قُلُوبَكُمْ مِنْ بَعرب ذلك فَهِ كالحجارَه أؤ أَسَدَ قَمْوَة وَ إِنَّ مِنَّ الْحِجَارَه لما يَتَفَْجَرُ مِنه 


دض 


الْأنْهارُ وَ إِنَّ مِنْها لَما يَسّقَو َبحْرْجٌ مِنْهُ الْماء وَ إِنَّ مِنْها لّما يَهْبط مِنْ حَشْبَهِ الله وَ مَا الله بغافل عَمًا تَعْمَلُونَ) (بقره / 06 
ص: 45 


كه قلب ايشان از سنكك هم سخت تر است و بعد خداوند به سه نمونه از مواردى كه سنكك ها د كركون مى شوند مثال مى زند 


الفيخ موط من كد 

در كتب اخلاق در مورد عوامل قسوت قبل بحثى آمده است كه بسيار مفصل است و ما به ذكر يكك حديث قناعت مى كنيم: 
َمالَ قََالَ رَسُولُ الله ص را عَلِيٌ تلات يقْيدينَ الْقَْتِ اشريِماحٌ اللَفْووَ طَلَبُ الصّدِدِ وَ إِثيِانُ بَاب السُلْطَان ) (بحار الانوار جلد 21, 
صفحهى 787١‏ حديث 0737# 

مراد از استماع لهو كوش دادن به موسيقى هاى حرام و شهوت انككيز است. 


مراد از طلب صيد اين است كه كروهى براى خوشكذرانى شروع به كشتن حيوانات بيابان و مسابقه دادن با هم مى كنند و جه 
بسا آنها را همانجا رها كرده بر مى كشتند و براى صيد كردن و امرار معاش اين كار را انجام نمى دادند همانطور كه يكى از 
امور شاهان قرق كردن مكان هايى براى صيد و خوش كذارانى بود كه به عقيده ى ما اين كونه صيد نه تنها حرام است بلكه 


سفر براى اين كار هم حرام بوده موجب مى شود كه نماز در آن سفر تمام باشد. 


همجنين وابستكى به سلاطين جور قلب انسان را تيره مى كند؛ هم اموال و هديه هاى ايشان حرام است و هم معاونت ايشان. 


همجنين ذلت و خوارى اى كه در باركاه آنها عارض انسان مى شود همه موجب قساوت قلب مى كردد. 


ص: لمن 


جنين در روايت ديكر آمده است كه كثره كناهان موجب قساوت قلب است : (قَْوَه الْقَلوبٍ مِنْ بوه اليو و حَفوَه الْعيُونٍ 
مِنْ 0 الذَنُوبٍ) (مستدركك جلد 2.١75‏ صفحهى 98" حديث 17) 


وقتى انسان سنككدل شود انواع مصائب به او روى مى آورد شهوت رانى روح مادى كرائى همه از قساوت قبل نشئت مى كيرد. 
تؤليلة نقيت هاى شار سكي مت قاف شنا خوشه اع اتفن و امال آن همه از مادق سكدلى اث 


بحث در شروط منوب عنه بود كه به بيان شرط اسلام و ايمان يرداختيم و در شرط اسلام بيان كرديم كه كافر هم مى تواند از 
هديه ى اعمال به آنها منتفع شود. 


به عنوان نمونه در حديث الكافى ج : ١‏ ص : 2١17‏ حديث 5 آمده است: 


١) 
إسم‎ 
0 
.ده‎ 
لم‎ 

3 
١‏ 
- 
م 
وخ 


عَلِىٌ بْنَ مُحَمَّدٍ عن اثن جُمْهور عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَمَرَ بْن مَبْمِعَدَهَ عن الحَسَن بن رَاشِدٍ عَنْ جَدَهِ عَنْ أبى عَبِدٍ | 


قال #3 


فى الْمُضْحَفٍ تُحَفْفٌ الْعَذَابَ عن الْوَالِدَيْن وَ لَوْ كانًا كافريئن 

ابن كثير در سيره النبويه جلد ١‏ صفحه ى ٠١4‏ و همجنين صاحب تفسير روح البيان جلد ؟ مى كويد: وقتى اسلام بر قبيله ى 
طئ مسلط شد و اسيران جنكى را آوردند دخترى در ميان آنها بود كه خدمت رسول خدا عرض كرد كه اككر صلاح بداند او 
را آزاد كند و كفت كه دختر شخص بزركوارى است - و صفاتى از يدرش را نقل كرد - سيس كفت كه دختر حاتم طائى 
است ييغمبر فرمود: اى دختر اين صفاتى را كه بيان كرده اى صفات مومنين است اككر يدرت مسلمان بود مى كفتيم كه خدا 
رحمتش كند بعد فرمود: دختر حاتم را رها كنيد (فان اباها كان يحب مكارم الاخلاق فان الله يحب مكارم الاخلاق) 


ص: 8 


در اين حديث نيامده است كه او هم منتفع مى شود ولى لازمه ى حب الهى ممكن است اين باشد كه از ناحيه ى خداوند به او 


م رس 
همجنين در مصباح الشريعه ص 778 آمده است كه بيغمبر فرمود: (حاتم منا اى حَسّن الخلق) 
در همان كتاب در صفحه ى ”77 آمده است كه (السخى لا يدخل النار و لو كان كافرا) بعد به حاتم مثال مى زند. 


بصفائه وجوده) 


البته همان قيدى كه در جلسه ى قبل كفته ايم به آن اضافه مى كنيم كه كافر اكر معاند نباشد مى تواند از عمل خير نتيجه 


بكيرد ازاين رو مى توان براى او كار خيرى انجام دهد و ثوابش را به آن هديه داد كه ثمره اش تخفيف عذاب اوست. 


كردند كه از طرف او نمى شود براى حج نائب شد و بعضى از ميان ناصبى يدر را استثناء كردند كه از طرف او مى شود حج 
بجا آورد. 


در جواهر جلد 8 صفحه ى ”77 بحث ناصبى به طور مفصل ذكر شده است. 


به طور كلى در روايات آمده است كه ناصبى حتى از كلب هم نجس تر است. به عنوان نمونه مى توان به باب هاى زير 


مراجعه كرد: 


ص: /4 


غساله ى ماء حمام كه امام مردم را از استفادهى از آن نهى كرده تعليل آورده است كه در آن غساله ى ناصبى است كه از 


سكك هم نجس تر مى باشد.) در ابواب زكات آمده است كه به ناصبى زكات ندهيد زيرا او مسلمان نيست. 
واماناضق كست؟ 


قدر متيقن از ناصبى اين است كه (من نصب العداوه لعلى عليه السلام و تدين به و اظهره) ازاين رو ناصبى سه قيد دارد يكى 
اين كه دشمن على عليه السلام و اهل بيت باشد ديكر اينكه آن را دين خود بشمارد (نه صرف كدورت) و همجنين در مقام 


اظهار آن هم باشد. مصداق بارز آنها را مى توان در خوارج مشاهده كرد. و البته امروزه اين كونه افراد بسيار كم اند. 


شق دوم ناصبى كسانى است كه (نصب العداوه للشيعه لانهم المحبون للائمه عليهم السلام.) اين هم در حقيقت بازكشت به 


اما كسانى كه خلفاء نخستين را بر امير مؤمنان ترجيح مى دهند دليلى وجود ندارد كه داخل در زمره ى ناصبى باشند و الا تمام 
اهل سنت را شامل ميشود. و هكذا كسانى كه با شيعه مخالف اند ولى نه از باب اينكه اينها محب اهل بيت باشند. 


ظاهر اين است كه در روايات ناصبى به معانى مختلفى استعمال شده است و حتى در بعضى آمده است كه هر كس كه 


مخالف مذهب باشد ناصبى است ولى اين ناصبى محكوم به كفر و نجاست نيست. 


ص: /1 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 14 آبان ماه 4١8/1٠//ا4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


در مورد بجا آوردن حج از طرف ناصبى سه دسته روايات وجود دارد: دسته اى مطلقا جائز مى داند و ثمره اش را تخفيف 


عذاب او بيان ميكند» دسته اى مطلقا جايز نمى شمارد و دسته اى در عدم جواز حج بجا آوردن از طرف يدر را استثناء ميكند. 


بين اين روايات به ينج وجه جمع كرده اند ولى به نظر ما اكر ناصبى فرد معاندى باشد كه در روايات آمده است كه از كلب 


انجس است از طرف او حتى اكر يدر باشد هم نمى توان حج بجا آورد. 
واما تمام بحث: 


بحث ايمان اكر آن را شرط بدانيم ديكر واضح است كه از طرف ناصبى كه به ولايت اعتقاد ندارد نمى توان حج بجا آورد 
ولى اكر ايمان را شرط ندانستيم بايد در مورد ناصبى بحث كنيم. در تفسير اينكه ناصبى جه كسى است مطالبى را بيان كرديم 
و كفتيم كه ناصبى با تفسيرى كه بيان كرده ايم كافر است و از آنجا كه اسلام شرط است نمى توان از طرف او حج بجا آورد. 


واما بحث روايى 

رواياتى كه مسثئله ى حج بجا آوردن از طرف ناصبى را متذكر مى شوند براسه قسم اند. 

-١‏ رواياتى كه مطلقا حج را اجازه مى دهد و مى كويد: (و ان كان ناصبا) و بيان مى كند كه (يخفف فى عذابه) 
ص: 494 

؟- روايات مانعه مطلقا. 

*- روايات مفصله كه بين اب و غير اب تفصيل مى دهد. 

اما روايات دسته ى اول كه مطلقا آن را جائز مى دانند. 

روايت ه باب 18 از ابواب نيابت در حج جلد هشتم. 


وي ل مد ال ال لوه 


ثواب صله ى رحم را هم به او مى دهند) قلتٌ: وَ هُوَ مَيْتْ هل يَدْخْل ذلك عَلَيِهِ قال نَحَمْ حََّى يكون مش خوط عَلَتِهِ فيِغْفَرٌ لَهُ أؤ 
و 7 مه بو 


يكونٌ مُضَ يّقَا عَليِهِ فيْوَسَعٌ عَليِهِ فقلتٌ: فَيَعْلمُ هُوَ فى مَك انه أنَّ عَمَ ل ذإكك لَحِقَهُ قال نَحَمْ قلتٌ وَ إِنْ كان نَاصَِِا يَنْفَعَهُ ذلِكك؟ قَال: 


- 


عَنْ عَلِىٌ بْن أبى ححَمْرَّة فى أَضِلِهِ وَ هُوَ مِنْ رِجََالٍ الصَّادِقٍ وَ الكاظم ع قال سَالَتَهَ عن الرَّج يَحْدحٌ وَ يَغْتَمِرُ وَ يْضِلى وَ يَضُومٌ وَ 
نض دَّق عَنْ وَالَِدَيْهِ وَ ذَوى قَرَابتِ قَالَ لَا بَأس به يُؤْجَرُ فيما يَطْد َم وَ لَهُ أخرٌ آخَرُ بصدَلَهِ قَرَايبهِ قلت إِنْ كانَ لا يَرَى مَا أرَى (عقيده 


امس م 


9 مَا هُوَ فيه (مقدارى از عذابش كم مى شود). 


اما روايات دسته ى دوم كه مطلق آن را منع مى كند. 


ند ِنْ أْحَابًا عن سهلٍ بن زياد نعلي بن مز ِيَارَ قَالَ كتئتٌ إِلَئِِ (امام هادى يا امام عسكرى): الرجُل ل يج عَنِ النَاصِبٍ 
هَل عَلَيهِ إِنْمْ إذَا حجّ عَنِ النَّاصِب وَ هَل يَنْقعَ م دَلِك النَا عد 1ك دوعن تامار ا لشت نازر متكد يي كيد 1 
ناصبى به حج رود مثلا از نظر مالى او را كمكك كند.) 


در سند اين روايت سهل بن زياد است كه به نظر ما مشكل دارد. 
روايت يك باب ٠١‏ از ابواب نيابت. 


م 


و 


مُحَمَدُ بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن ام عن اومان أى فر عن رقت بريه عَدْدِ رَيَهِ قَالَ: قلت لأبى عَدِدٍ الله ع: أ يج الوَجُلٌ 
عَنِ النَّاصِبٍ؟ َقَالَ: لا قَلْتُ: فَإِنْ كان ا قَالَ: فَإِنْ 25 اك فَنَعَمْ. 


وقتى روايات متعارض شد ابتدا سراغ جمع دلالى عرفى مى رويم. دراين مورد مى توان به ينج جمع اشاره كرد. 


-١‏ جمع اول: قائل به تفصيل شويم و بككوئيم: رواياتى را كه مى كويد حج بجا نياورد مرادش غير اب است و روايات مجوزه 
هم ناظر به اب مى باشد و شاهد اين جمع همين روايت مفصله است كه در دسته ى سوم به آن اشاره كرده ايم. مشكل اين 
جمع اين است كه وقتى امام مى فرمايد از طرف ناصبى مى توانى حج بجا آورى بعيد است كه كلامش را حمل كنيم بر 
خصوص اب زيرا حج بجا آوردن از يدرى كه ناصبى است امر شايعى نيست كه كلام حضرت به آن حمل شود. 


6١ ص:‎ 


"- جمع دوم: روايات مجوزه را بر مجهول الحال حمل كنيم يعنى هرجند به ناصبى بودن شهرت دارد ولى واقعا نمى دانيم 


"- جمع سوم: كلمه ى ناصب معانى و اطلاقات مختلفى دارد؛ كاه منظور از آن كسى است كه با امير مؤمنان دشمن است و 
آن را دين خود قرار داده و اظهار هم مى كند. و كاه به كل مخالف ناصب مى كويند ازاين رو روايات مانعه دستهى اول 
ناصبى را شامل مى شود و روايات مجوزه دسته ى دوم را. اين جمع شاهد دارد و در بعضى روايات به آن اشاره شده است 
مثلا- در روايت دسته ى دوم آمده است كه (كان لا يرى ما ارى و هو ناصب) يعنى عقيده اش مانند ما نيست كه مراد از آن 
مطلق مخالف است. 


؟- جمع جهارم: بين ناصب قاصر و مقصر فرق بككذاريم و بككوئيم روايات مانعه به مقصر نظارت دارد و روايات مجوزه ناظر به 


قاصر اسنة: 


اقل ثوابا است. 
در اين جهار جمع بعضى تبرعى است و بعضى هم شاهد جمع دارد. 


فتواى نهايى در اين مورد اين است كه ما احتياجى به اين جمع ها و روى آوردن به مرجحات نداريم زيرا مى كوئيم كه اكر 
ناصب به معناى معاند باشد در اين صورت هركز نمى توان از طرف او حج بجا آورد. اصول محكمه را نمى توان با جند 
روايت محدود كه در ميان آنها ضعيف السند هم است به زمين زد. و با اين روايات نمى توان از روايات داله بر شرطيت اسلام 
واينكه آنها انجس من الكلب هستند و يا اكفر كفار هستند دست بر داشت و حتى يدر را هم نمى تون استثناء كرد. (البته 


٠١, ص:‎ 


بقى هنا شىء: اكر كسى مسلمان باشد ولى يدرش كفر باشد (كارى به ناصبى بودن نداريم) آيا يسر مى تواند از طرف يدر 


حج بجا آورد؟ 
امام در اين مورد كفته است: و لو مات (كافر) مستطيعا لا يجب على وارثه المسلم الاستيجار عنه. 


ان قلت: الكفار مكلفون بالفروع كما انهم مكلفون بالاصول. از اين رو كافر مكلف به حج بوده است و ورثه ى او بايد از طرف 


او بجا آورند. 


قلنا: سابقا كفتيم كه اين حرف را قبول نداريم و اكر هم قبول كنيم به اين معنا است كه اول بايد از باب مقدمه مسلمان شود و 
بعد حج بجا آورد نه اينكه در حال كفر به اعمال حج روى آورد. 


اما شرط دوم در منوب عنه همان طور كه امام مى فرمايد اين است: و يشترط كونه ميتا أو حيا عاجزا فى الحج الواجب 


بحث در اين است كه آيا منوب عنه بايد از دنيا رفته باشد و يا اككر زنده است از حج عاجز باشد و اميد به بهبودى هم نداشت 


باشد به اين معنا كه حج واجب را از كسى كه زنده است و هرجند مريض است ولى اميد دارد كه خوب شود نتوان بجا آورد؟ 
ما قبلا اين بحث را مفصلا بيان كرده ايم و ديكر نيازى به تكرار نيست. 
در مورد ميت در مسثله ى 86 از مسائل شرايط وجوب حج مفصلا بحث كرده ايم. 


٠١7” ص:‎ 


ودر مورد عاجز هم در مسئله ى /؟ متعرض شده ايم. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 19 آبان ماه 4./19٠//ا4‏ 
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خلاصه ئى بحث: 


در منوب عنه شرط است كه يا از دنيا رفته باشد و يا اكر زنده است عاجز باشد كه به حج رود و اميد خوب شدن هم نداشته 
باشد. دليل مسئله اين است كه اصل در عبادات بدين كونه است كه به صورت مباشره انجام شود و نيابت خلاف اصل است و 
موردى را كه فرد زنده است و مى تواند به حج واجب رود را شامل نمى شود. البته در حج مستحبى مشكل از اين ناحيه وجود 


ندارد و مى توان از طرف فرد نائب شد. 
شرط سوم منوب عنه اين است كه لازم نيست بالغ و عاقل باشد. 


در مسئله ى صبى ما حكم را بر مشروعيت و عدم مشروعيت عمل صبى متفرع مى كنيم. اكر عمل صبى مشروعيت نداشته باشد 


بلوغ شرط است و نمى توان از طرف صبى نائب شد. 
واما تمام بحث: 
بحث در شرط دوم از شرائط منوب عنه بود كه امام در اين مورد مى فرمايد: و يشترط كونه ميتا أو حيا عاجزا فى الحج الواجب 


دليل ما (هرجند كه مسئله ى 85 و 58 از مسائل شرايط وجوب حج مفصلا اين مطلب را بحث كرده ايم) اين است كه روايات 
نيابت مخالف اصل است زيرا اصل در عبادات و حتى فلسفه ى عبادات اين است كه هر كس بايد عمل خودش را خودش 
انجام دهد. اصل در عبادات باشرت و عدم صحت نيابت است. همجنين اصاله الفساد موجب مى شود كه نيابت صحيح نباشد 


ازاين رو بايد به مقدار متيقن بسنده كنيم. 
ص: ١٠١‏ 


البته در توصليات حتى در واجبات هم مى توان نائب كرفت مثلا كسى را نائب مى كنم كه از طرف من دينم را ادا كند ولى 


در تعبديات هدف اين است كه خود فرد در سايه ى عبادت به خداوند تقرب بيدا كند. 


اما در مورد اعمال مستحب روايات زيادى وجود دارد كه نيابت كرفتن در آن را جايز مى شمارد. از جمله اين روايات مى 


توان به ابواب ذيل از وسائل الشيعه مراجعه كرد: 


جلد ينجم ابواب قضاء الصلاه ياب ؟اكه حاوى /ا"ا حديث است كه بسيارى از آنها مربوط به بحث ماست. 
جلد هشتم در ابواب حج ابواب نيات باب 6 ١ا7و8",.‏ 


نكتهى مهم اين است كه لسان اين روايات مختلف است؛ كروهى از اين روايات به اهداء ثواب اشاره مى كند مثلا راوى مى 
مى دهد و ثوابش را به ديكرى هديه مى دهد خصوصا در بعضى از موارد بعد از عمل اين كار را انجام مى دهد و واضح است 
كه نيابت بعد از عمل معنا ندارد. بسيارى از اين روايات هم ظهور در خود نيابت دارد. 


بعضى كمان مى كنند كه همه ى اين روايات از باب اهداء ثواب باشد به اين كمان كه معنا ندارد كسى از طرف فرد زنده و 


١6 ص:‎ 


امام در بيان شرط سوم منوب عنه مى فرمايد: و لا يشترط فيه البلوغ و العقل فلو استقر على المجنون حال إفاقته ثم مات مجنونا 
يجب الاستيجار عنه. 


خلاءصه ى عبارت امام جنين است: منوب عنه لازم نيست كه بالغ يا عاقل باشد (و از آنجا كه واضح است كه اكّر منوب عنه 


عاقل بود حج مستقر بشود و سيس مجنون شود و بميرد مى توان از طرف او نيابتا حج واجب را انجام داد. 


اقوال در مسئله: 


اين مسئله زياد در ميان فقها مطرح نيست و بيشتر متاخرين كه از صاحب عروه به بعد را شامل مى شود متعرض آن شده اند. 


همجنين تا آنجا كه تتبع شده است فقهاى عامه هم متعرض آن نشده اند. 


صاحب عروه هم در مسئله ى جهار كلاامى مشابه كلادم امام دارد و مى فرمايد: تجوز النيابه عن الصبى و المجنون بل يجب 
الاستيجار عن المجنون اذا استقر عليه حال افاقته ثم مات مجنونا. 


وغالب محشين هم با او موافقت كرده اند و تنها دو نفر حاشيه زده اند يكى مرحوم خوئى است كه مى كويد: النيابه عن 
المجنون لا يخفى عن الاشكال. 


آيه الله كليايكانى هم مى كويد: ان لم يكن له (مجنون) افاقه بمقدار الحج يشكل النيابه عنه. 
ادله ى مسثله: 
نص خاصى در اين مورد وارد نشده است و بايد اين مسئله را بر طبق قواعد حل كنيم. 


٠١8 ص:‎ 


از آنجا كه دليل صبى و مجنون از هم جداست آنها را جداكانه بحث مى كنيم. 
اما صبى: 


مرحوم حكيم در مستمسكك ج ١١‏ ص 17و17 اين مسئله را بر مسئله ى مشروع بودن عبادات صبى مبتنى مى كند و مى كويد 
اكر عبادات صبى مشروع باشد يعنى اكر خودش بتواند حج مستحبى بجا آورد فرد ديكر هم مى تواند از طرف او نائب شود 
ولى اكر قائل به عدم مشروعيت عبادات صبى شويم از آنجا كه خود صبى امرى ندارد و همه ى عبادات او تمرينى است يس 


اشكال: بعضى از معاصرين به كلام ايشان اشكال كرده اند و دو نقض براى آن ذكر كرده اند: 


مى توان از طرف كسى كه ميت است نائب شد در حالى كه او مرده است و امر به حج ندارد. مى توان از طرف زن حائض 
نائب شد و طواف و اعمال ديككر را از طرف او نيابتا انجام دادو حال آنكه زن در آن حال امرى ندارد. 


جواب: به نظر ما اشكال ايشان وارد نيست زيرا به عقيده ى ما نيابت اين است كه من عملى را كه بايد خود منوب عنه انجام 
دهد رااز طرف او انجام دهم از اين رو بايد امرى كه به كردن منوب عنه است را نيت كنم جه عمل واجب باشد و جه 


مسسمسحما. 


واما نقوضى را كه به محقق حكيم كرده اند وارد نيست زيرا در مورد ميت من همان امرى را كه در زمان حيات بر كردن او 
بود را قصد مى كنم و هكذا در زن حائض هرجند امر فعلى ندارد ولى امر شانى يقينا شامل او مى شود زيرا او كه محرم شده 
است بايد تمام اعمال حج را تمام كند و الان مانعى براى او ايجاد شده است و كسى را نائب مى كند كه از طرف او اين عمل 


را انجام دهد تا از مانع بيرون بيايد. 


١٠١317 ص:‎ 


كلام مرحوم حكيم صحيح است و در مورد صبى بايد مسئله را متفرع بر مشروعيت و عدم مشروعيت عمل صبى كنيم. 


دليل ديكر اطلاقات ادله ى نيابت است كه مى كويد براى هر مؤمنى مى توان حج مستحبى انجام داد و صبى هم در اين 


محدوده داخل است. 

ولى در اينجا دو سؤال مطرح است: 

آيا اطلاقات صبى غير مميز را هم شامل مى شود؟ 

آيا اطلاقات صبى مميزى را كه عبادتش تميرينى باشد را ميكيرد؟ 


جواب در هر دو مورد منفى است و حتى با تمسكك به اطلاقات هم مشروعيت عبادات صبى را بايد بيذيريم و الا اطلاقات هم 


كاماء حال او تمن ترك 
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خلاصه ئى بحث: 


در مورد اينكه منوب عنه مى تواند صبى باشد يا نه نص خاص وجود دارد كه صبى بودن را حتى اكر غير مميز باشد بلا اشكال 


مى دانك. 


در مورد شرط عقل و اينكه آيا از منوب عنه مجنون مى توان نيابتا حج بجا آورد يا نه و آيا بين مجنون تمام عمر و بعض عمر 


و اما تمام بحث: 
در بحث مربوط به شرائط منوب عنه به عدم شرطيت بلوغ و عقل رسيد, 


قومورد عن تصن خاضن وعوة دازدى 1ن حديك ٠:‏ بات :"از ابواب وجوب حج و شرائطه: محمد بن لحن يسراد عَنْ 
أختة بن محمد بن عتى عَنٍ الْحَسَن بن عَلَِ بن بْت إلواس عَنْ عدي الل بن مان عن أبى ويد اللّوع قَالَ موجغظة يَصُولُ م 
َسُولَ اللو ص بريه وَمُوَ عاج فَقَاتُ إل رأ وَ موا صَِئٌ لها فقَالتُ: ياو سُولَ الل أَيَحَحٌ عَنْ مِثْلٍ كَردًا؟ قَالَ: نَعَمْ وَ لَك 
أ 


١٠١8 ص:‎ 


ظهور عبارت (أ يجح عَنْ مِثْل هَرِدًا) در نيابت است. ولى بايد ديد آيا اين روايت ناظر به صبى مميز است يا غير مميز و يا اينكه 


بككوئيم اين روايت اطلاق دارد وهر دو را شامل مى شود. با قرينهى (امْرَأَةٌ وَ مَعَهَا صَبِىّ) ممككن است برداشت شود كه صبى 


اضف الى ذلكك كه در روايات متعدد وارد شده است كه هنكام به حج بردن صبى هم از طرف او لبيكك بككويد و هم از طرف 


او طواف و سعى را انجام دهد و قربانى كند و هكذا و وقتى در اين جزئيات» نيابت صحيح باشد در كل هم جايز است. 
رواياتى مانند: 

در باب 17 از اقسام حج حديث ١‏ آمده است: (فأَحْرِمُوا عَنْه) 

در حديث دوم مى كويد: (وَ اذْبَحُوا عَنْهُم.) 

در حديث سوم مى خوانيم: (وَ مَنْ لَا يَجدٌ الْهَدْىَ مِنْهُمْ فيضم عَنْهُ وَليِه.) 


در حديث ينجم آمده است: (فَإِنْ لَمْ يُحْسِنْ أنْ يلب لوا عَنْهُ و يُطافٌ بهِ وَ يُصَلَى عَنْه) اين روايات ناظر به اين است كه از طرف 


واما مجنون: آيا كسى كه در تمام عمر مجنون است و هكذا كسى كه در بعضى از عمر مجنون بوده است مى توان از طرف او 
نيابت كرد؟ 


ظاهر عبارت امام اين بود كه از طرف مجنون تمام عمر مى توان نيابت كرد ولى اكر كسى مجنون بعض العمر بود اككر در زمان 
افاقه مستطيع بوده است واجب است از طرف او نيابت كنند. 


ص: 6.9 


عبارت امام جنين است: و لا يشترط فيه البلوغ و العقل فلو استقر على المجنون حال إفاقته ثم مات مجنونا يجب الاستيجار عنه. 


صاحب عروه هم كما مر در اين مورد كفته است: تجوز النيابه عن الصبى و المجنون بل يجب الاستيجار عن المجنون اذا استقر 
عليه حال افاقته ثم مات مجنونا. 


محشين هم غالبا با او موافقت كردند و بعضى كفته اند كه بايد به اندازه اى كه حج بر او مستقر شود هشيار باشد. 


آيه الله شاهرودى در كتاب حج در جلد ١‏ صفحه ى ١8‏ و77 مى كويد: لا ينبغى الاشكال فى ذلكك (جواز نسبت به مجنونى 
كه در بعضى از عمر مجنون بوده است) بعد ثبوت الاتفاق عليه من جميع الفقهاء و لم يتعرض احد للخلاف فيه. سيس ايشان 
در مورد جنون تمام عمر مى كويد: بلا كلام فى ذلكك لاطلاق الادله (ادله ى نيابت) و اما حديث رفع القلم فقد بينا فى محله 


عتارك<امهزة كل إدفااس كيد كد اتفاق خو اين افر قامك فده انمث محل اشكال اسة ران كر علماء كدرض أن خلء اند 


محقق حكيم در مستمسكك جلد ١١‏ صفحه ى 1١‏ براى اينكه از طرف مجنون مى توان نيابت كرد به دليلى عقلى تمسكك مى 
كند و مى كويد: الجنون لا يمنع للقابليه المح| للتقرب الذى هو كمال نفسانى لان الجنون نقص جسمانى لا نفسانى. 


شده است و اين نمى تواند مانع باشد. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ حقيقت جنون جيست؟ آيا به اين معنا است رابطه ى جسم و روح قطع مى شود و به تعبير ديكر مغز وسيله ى ارتباط روح با 
جسم است و جنون مشكلى در مغزاست كه موجب شده است اين رابطه قطع شود. اكر اين كلام را قبول كنيم عبارت مرحوم 
حكيم هم قابل قبول است. ولى اكر بككوئيم كه مجنون كسى است كه جسم و روحش هر دو خراب است بايد در صحت كلام 
ايشان تامل كنيم. 

-١‏ جنون اقسامى دارد بعضى از اقسام تا حدى است كه فقط فرد را در حد يكك بجه ى كوجكك قرار مى دهد يعنى فرد 


مجنونء نماز و روزه مى خواند ولى در امور زندكّى تدبير ندارد و به عبارت ديكر مميز هست ولى عقل او كافى نيست. ولى 


كاه جنون انسان را در حد حيوان قرار مى دهد كه حتى تمييز هم ندارد. 


*- تكليف فرد مجنون در روز قيامت جيست و در آن روز با او جه معامله مى شود واينكه بعضى كفته اند كه ادله ى نيابت از 
مجنون منصرف است اين سوال مطرح مى شود كه مجنون اككر در زمان افاقه حج بر او مستقر شده بود آيا نبايد از طرف او 
انجام داد و آيا او در روز قيامت ثواب و عقابى ندارد. در مورد مجنون تمام عمر جه بايد كفت؛ اكر كسى تمام عمر ديوانه 
بوده است در روز قيامت با او جه معامله اى مى شود آيا مثل صبى است كه در روايت آمده است كه به او عقل داده و 
امتحانش مى كنند كه آيا اطاعت مى كند يا تمرد و مطابق آن مثيب و معاقب خواهد بود. 


00000 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه "١‏ آبان ماه 7 4./1٠//ام‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


در بحث اخلاقى هفته به حديثى از امير مومنان مى يردازيم كه جميع خير را در سه امر خلاصه مى كند: نظرء سكوت و كلام. 


در بحث فقهى به شرطيت عقل در منوب عنه اشاره مى كنيم و خلاءصه ى كلادم ما اين است كه اككر منوب عنه مجنون باشد 
داد ولى اكر جنونش ادوارى باشد و يا در حد فرد مميز باشد اطلاقات نيابت او را هم شامل مى شود و اكر جنين فردى در 
زمان هوشيارى اكر به درجه از هوشيارى باشد كه حج شرعا به كردنش مستقر شود ولى انجام ندهد بعد مجنون كردد واجب 


است از طرف او حج را بجا آورد. 

واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى 

در بحث اخلاقى اين هفته به حديث 8 از باب 1٠١‏ از ابواب آداب معاشرت از جلد هشتم وسائل اشاره مى كنيم: 


ام بوي و على عليه الجاقم تريوده سند (مميع الي كلهُ فى َلَاثِ خِصَالٍ الَو الشكوت و الْكلامٍ َكل نط لس فيه اغتباز 
هو سه و كل كلام لس فيه كز فهو َْوَ وَ كل شركوتٍ ليس فيه ذكرة فهُوَ عَفْلهُ لوت لِمَنْ كان نَطَرهُ عبرا وَ ص حيّهُ كرا و 
كلَامُهُ ذكراً وَ بَكى عَلَى حَطِيكته و أَونَ النّاسُ طَوَهُ) 


في 1 

امام عليه السلام در اين حديث ير معنا تمام خيرات را در سه جيز خلاصه كرده است كه عبارت است از نككاه» سكوت و سخن. 
ل مس اس صر ال بر را ا ا ا ري ار اي 
به امام > كفت: موعظه كن و مختصر باشد حضرت هم فرمود: (كل ما تراه ففيه موعظه) همه جيز اعم از ديدن آسمان و زمين و 
افراد و غيره همه موعظه هستند و فقط بايد جشمى موعظه يذير باشد. حتى نظر به كوهستان و علف هرزه هائى كه در اطراف 


آن روثيده است كه بجزاب آسمان آبيارى نمى شود مملو از داروهاى مهم هستند كه مقدارى را كشف كردند و بسيارى هم 


كشف نشده است آب واحد و زمين واحد موجب بوجود آمدن تركيب هاى مختلف داروثئى شده است. 


نظر به ابرقدرت ها كه روزى صاحب قدرت بودند و روزى هم قدرت خود رااز دست داده اند. نظر به اينكه حيات انسان به 


موئى بند است؛ اككر ركك هاى باريكك انسان لخته شود موجب سكته و جه بسا مركك انسان مى شود. 


اين نظر به بى ثباتى عمرء دنيا و زرق و برق آن موجب مى شود كه همين امروز به فكر اصلاح كار خود باشد و كارش را به 
فردا موكول نكند. جنين فردى اكر سخن بككويد تكيه كاهش خداست و كارهايش را با الفاظ ان شاء الله و امثال آن همراه مى 
كند. 


عنه بايد حقيقت جنون و امور ديكرى را مشخص كنيم. 


١١7١ ص:‎ 


در مورد جنون ادوارى ممكن است بكُوئيم كه مراد از جنون قطع رابطه جسم با روح است ولى روح او فاسد نمى باشد زيرا 
مدتى ارتباط جسم با روح برقرار بوده و حالش خوب بود ولى بعد از قطع رابطه حالت جنون به او عارض شده است مانند 


افرادى كه بر اثر سانحه تمام كذشته را فراموش مى كنند كه بدليل قطع رابطه ى جسم با روح است. 


وامادر جنون كل عمر ممكن است هم از باب قطع رابطه ى جسم و روح باشد وهم از باب فساد روح. ما دليلى بر تشخيص 


بااين بيان در جنون ادوارى كه فرد يقينا روحش مدتى سالم بوده است و بعد رابطه اش با روح قطع شده است مى توان نيابت 
كرد و اعمال قربى برايش انجام داد زيرا او با فعل نائب به خداوند نزديك مى شود و وقتى ادله صبى را شامل شود او را هم در 
بر مى كيرد ولى در جنون مطبق نمى توان حكم كرد براينكه مى توان براى او تقرب الى الله درست كرد واز طرف او حج 
بجا آورد. 


وامادر مورد درجات جنون كفتيم كه كاه جنون در حدى است كه فرد را در حد بجه ى مميز نككه مى دارد به اين معنا كه 
فرد نماز و روزه را مى تواند انجام دهد ولى از يس امور مهم تر بر نمى آيد و مثلا نمى تواند معامله كند و يا از خانه خارج 


خوة ونه فرسق سار كشت زانييدا كتن. 


١1 ص:‎ 


براى جنين شخصى مى توان نيابت كرد و دليل ما همان اطلاقات نيابت است و ما هرجند اين اطلاقات را در مورد نائب قبول 


نكرديم (كفتيم نائب نبايد در اين حد از جنون باشد) ولى در مورد منوب عنه اطلاقات اين مورد را شامل مى شود. 


ولى اككر در حد بهائم باشد و حتى از صبى مميز هم يائين تر باشد نمى توان از طرف او نيابت كرد مكر اينكه در مرحله اى از 


زندكى داراى تمييز باشد و يا مجنون ادوارى باشد. 


واما حكم كسى كه در زمان افاقه و هوشيارى حج به كردن او مستقر شده باشد انجام نداده باشد و سيس مجنون شده باشد 


حال يا مرده است و يا زنده است. آيا واجب است از طرف او حج بجا آورد يا نه. 


بعضى كفته اند كه ادله از او منصرف است در حالى كه اين حرف صحيح نيست زيرا اكر جنين شخصى در زمان هوشيارى 
ديونى داشت آيا نمى بايست از طرف او ادا كرد و آيا او در روز قيامت مسئول نيست مثلا كسى كل عمر مرتكب قتل و غارت 
شده باشد و سيس مجنون كرديده و مرده باشد او يقينا در روز قيامت مسئول است. از اين رو حج هم به ذمه ى اوست و بايد 
از طرف او نائب شد و اطلاقات قطعا اين مورد را شامل مى شود. 


اهل سنت هم اين مسثله را متعرض شده اند از جمله مى توان نووى در كتاب مجموع را نقل كرد كه در ج لا ص ١١8‏ مى 
كويد: جنونى كه مايوس از زوال جنون نباشد نمى توان از طرف او نيابت كرد ولى اككر از مايوس باشيم واو هم در حال 
جنون بميرد مى كويد كه اصحاب اتفاق دارند كه بايد از طرف او استنابه نمود و ظاهر كلادم او هم اتفاق جميع است (يا 


١١0 ص:‎ 


دراين مورد ايشان با ما هم عقيده هستند ولى آنجه محل بحث است اين است كه فرد مزبور اكر همجنان زنده باشد و يقين 


هم داشته باشيم كه تا آخر عمر خوب نمى شود آيا مى توان حج را از طرف او نيابتا انجام داد؟ 


به نظر ما مى توان مانند مريضى كه اميد به بهبودى او نداريم و حج از طرف او بجا مى آوريم همين معامله را هم در مورد فرد 
مجنون بكنيم. ولى فرق مجنون با مريض اين است كه اككر فردى مثلا قطع نخاع شده باشد يقين داريم كه خوب مى شود ولى 


كار مجنون زياد مشخص نيست. 


مرحوم محقق در شرايع همان طور كه در صاحب جواهر در جلد ١/‏ ص 778 آمده است مى كويد: (و يصح ان يحرم عن غير 


المميز وليه و كذا المجنون.) 


اين مطلب را صاحب مداركك و نراقى و علامه در تذكره متذكر شده است. ايشان هرجند به اين امر تصريح كرده اند و در 
جزئيات حج اين را متذكر شده اند و كفته اند كه مى توان از صبى غير مميز و مجنون نائب شد ولى در كل اعمال حج اين 


مسئله را ذكر نكرده اند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه م7 آبان ماه ٠48/17‏ /ا4/ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


امام در شرط جهارم منوب عنه مى كويد كه لازم نيست از بين نائب و منوب عنه از لحاظ جنسيت مماثلت باشد. بين شيعه و 


سنى در اين مسئله اختلاف نيست و فقط شيخ و قاضى ابن براج مخالفت كرده اند. 
ص: ١١8‏ 

روايات عامه و خاصه دلالت بر عدم لزوم مماثلت دارند. 

واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى 


الشرط الرابع فى المنوب عنه: اين شرط عدمى است به اين معنا كه مماثلت در نيابت در حج شرط نيست يعنى لازم نيست بين 
نائب و منوب عنه مماثلت در جنسيت شرط باشد و عبارت امام جنين است: و لا المماثله بين النائب و المنوب عنه فى الذكوره 


والانوثه. 


اقوال در مشسكلة* 


صاحب عروه در مسئله ى 0 مى كويد: لا تشترط المماثله بين النائب و المنوب عنه فى الذكوره و الانوثه فتصح نيابه المراه عن 
الرجل و العكس نعم الاولى المماثله 

محشين عروه هم كسى حاشيه نزده است به اين معنا كه با كلام صاحب عروه هماهنكك هستند و فقط مرحوم كليايكانى در 
كلمه ى نعم در عروه در حاشيه مى كويد: بل لا يبعد افضليه الرجل حتى عن المراه. يعنى حتى در موردى كه منوب عنه زن 


است باز بهتر است كه نائب مرد باشد. اين بدليل رواياتى است كه در اين مورد وارد شده است كه به آن خواهيم يرداخت. 


مرحوم صاحب رياض در ج ١‏ ص ١‏ مى كويد: يصح نيابه المراه عن المراه و الرجل و لو كانت صروره بلا خلاف الا من 
الشيخ و القاضى (شيخ طوسى و قاضى ابن براج در كتاب مهذب) فمنعا عن نيابتها مطلقا اذا كانت صروره. 


بنابراين در غير صروره هيج مخالفتى وجود ندارد و فقط مخالفت شيخ و قاضى در زنى است كه صروره باشد. 


ابن ادريس در سرائر ص 2*٠‏ مى كويد: ولا باس ان تحج المراه عن المراه و عن الرجل سواء كانت المراه النائبه حجت حجه 
الاسلام او لم تحج (يعنى جه صروره باشد و يا غير صروره) ... و هذا هو الصحيح و الاظهر و به تواترت عموم الاخبار (در مورد 


١١17 ص:‎ 


ايشان در كلام خود به عمومات نيابت تمسكك مى كند نه به روايات خاص. اجماع هم در اين مورد بر قاعده است. 


صاحب جواهر هم در ج ١‏ ص 25" به اين مسثله اشاره كرده بعد از اينكه مى كويد ممائلت شرط نيست و ادلهى آن را بيان 
مى كند مى كويد: خلافا لما عن النهايه و التهذيب و المبسوط (بعد مى كويد كه شيخ از اين كلام برككشته است ) و المهذب 


(قاضى ابن براج) 
ازاين رو به كفته ى صاحب جواهر مخالف در مسثئله فقط قاضى ابن براج است. 
واما علماء عامه نيز به اين مسئله يرداخته اند: 


در موسوعه ى كويتى هاج ”اص 0” آمده است: تجوز النيابه فى الحج بالشروط السابق سواء كان النائب رجلا او امراه و فى 


هذا قول عامه اهل العلم. 

همجنين ابن قدامه در معنى ج ه ص 77 و شافعى در كتاب ام ج ١‏ ص ١١8‏ آن را متعرض شده اند. 

ازاين اقوال برداشت مى شود كه در ميان علماء شيعه بجز شيخ و قاضى كسى در عدم شرطيت مماثلت مخالفت نكرده است. 
دليل مسثله: 


دليل اول: عمومات است. رواياتى كه بيان مى كند كه اكر كسى مستطيع باشد و از دنيا برود بايد از طرف او حج را بجا آورند 


اين روايات كه هم در ابواب نيابت و هم در ابواب شرائط وجوب حج است عام است و در آنها ذكر نشده است كه ممائلت 


هم شرط مى باشد. 


دليل دوم: روايات خاصه است: اين روايات كه متعدد است» در باب هشتم از ابواب نيابت ذكر شده اس 


١18 ص:‎ 


حدنك :١‏ محمد بن يعوب عَدنْ عَلِيَ بن إبَْاهِيم عَنْ أبيه عن ان أ مير عن ابن يُوبَ قال قلت لتأبى عَدِدِ اللهوع امْرَأةٌ مِنْ 


أهْلَنَا مَاتَ أخوما فَأَوْص ل ع أ ىه أذ عا قو 


َه أغ 


عَنْ أَخِيها وَ إِنْ كان لَهَا مَالَ فلحي مِنْ مَالِها َه 


5١ 
0 
مرحت ا‎ 
ا‎ 


اين روايت معتبره است و در مورد زنى است كه صروره نيست و قبلا حج بجا آورده است. 


0 0 م عه 


بى عُمَثِرِ عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ قَالَ قلْتُ لأبى عَبِدِ اللّوع الوَجُلُ بج عَنِ عَن الْمَوأهِ وَ الْمَوأهُ تح 


اين روايت صحيحه است و در آن سخنى از صروره بودن نيست و مطلقا مى كويد: لا باس. 


ل اي ا د فْوَانَ ء عَنْ حكم : نن محكيم قَالَقلْت إأبى عبد اللّوع نان 
نه 


لل السام نك كَدَلَ إن كان العا عاض ووز أجزا عنهما 


ديعا د اخ ليق عه 
اين روايت مورد صروره را بيان مى كند. 


حديث جهارم: وَ عَنْ عِدّهِ مِنْ أَطدِحَانًا عَنْ جل بن زا د عَنٍ الْحمنٍ بن مَخهوب عَنٍ ابن ركاب عَنْ مُصَادِفٍ عَنْ أبى عبد الع 
فى الْمَوأِ تح عَنٍ الرَجلٍ الصّرُورَهِ ققَالَ إنْ كَانَتْ قَدْ بحت و كائّث مُمْلِمة فَقِهه َب امرأو أفقَهُ مِنْ رَجَلٍ. 


ص: 1 


اين روايت در مورد مردى است كه هنوز حج واجب خود را بجا نياورده است و امام تصريح مى كند كه زن نائب قبلا حج 
واجب خود را بجا آورده باشد واين روايت بر خلاف آنجه آيه الله كليايكانى كفته است مى كويد كه بعضى وقت ها نيابت 
كردن زن بهتر است 

اين روايت از لحاظ سندى مشكل دارد زيرا در آن سهل بن زياد است كه به نظر ما مورد وثوق نيست. 


َم 2 


حاديث ينجم: : مد بن الْحن سماد عن اين بن سيد عَنْ قَضَالَ بن أَبُوبَ عَنْ فاع عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع أنه فال نحي 
لْمَأَه ء ف اخهاة عق احهاز نال يفك العداةعز ايها 


در سخهى ديكر اين روايث بة جاى آبيها (ابنها) مده است. 


حديث ششم: وَيأشناد عَنْ وسدى بن لقا عن صَفْوا عن حكم : بن محكهم عَنْ أبى عَبدٍاللّوع قال بج الَجَلٌ عَن الْمَوأء و 
الْمَوَأهُ عَن الوَججل وَ الْمَوَهُ ء عَن الْمَوأ 


اين روايات هم از باب روايات عام است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه 77 آبان ماه 4./787٠//ا4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ى بحث: 


در بيان شرائط منوب عنه به اين شرط رسيديم كه آيا مماثلت بين نائب و منوب عنه شرط است يا نه؟ روايات عامه و خاصه اى 
كه دلالت بر عدم لزوم مماثلت بود را مطرح كرديم 


در مقابل اين روايات روايات عامه و خاصه اى است كه مماثلت را شرط مى داند ولى در جمع دلا-لى ويا با رجوع به 


ص: ١‏ 
واما تمام بحث: 


در بيان شرائط منوب عنه در حج به اين شرط رسيديم كه آيا ممائلت بين نائب و منوب عنه در جنسيت شرط است يا نه. كفتيم 
كه مشهور بين ما و عامه اين است كه مماثلت شرط نيست و روايات مطلقه و خاصه كه ناظر به عدم شرطيت مماثلت بود را 


ذكر كرديم 


امروز به سه روايت ديكر اشاره مى كنيم كه در باب هشتم از ابواب نيابت ذكر شده است. 


در اين روايات بعضى از لحاظ سند مشكل دارد ولى مجموع آن جون متعدد است ما را از بررسى سند تكك تكك آنها بى نياز 


حديث ”7 عَن الْحْسِ:ٍ ين الْلؤُِْىٌ عن المي بن شوب عَنْ مُصَادِفٍ فآل هالت ا ع أتحي الموأة ء عن الرّجُلٍ قَالَ نَعمْ 


كنك قله اتكرقة و كانه كذ حقخازت داوق ين رق 


حديث « محم بنُ عَلِيَ بن الْحصَيرٍ إِسْنَادِهِ عَنْ بَشِير التَبَالٍقَالَ قلت قُلْتٌ لِأَبى عَبِد اللّع إن وَالِدَيَى تُوَقيِتْ وَ لَم نحي قال بَحج عَنْهَا 


يكن أو امرأة قال قلت انهما ا حب إِليِك قَالَ رَجَلَّ أحبٌ إِلّ. 
اين روايت مدرك فتواى آيه الله كليايكانى است كه قائل بود اككر نائب مرد باشد (هرجند منوب عنه زن باشد) بهتر است. 


اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه علت اينكه امام فرمود مرد نائب شود بهتر است آيا به خاطر جنسيت است و يا به اين دليل 


وجود دارد ظاهرا توجيه دوم صحيح است با اين ببان اين روايات هم با بقيه ى روايات هماهنكك مى شود. 


١١١ ص:‎ 


دي ون ررضو رو ساعن يولي و يكرد نال ار تَلْتٌ إِلَى أبى عَدْدِ اللّوع أن أمٌ امْرأَهِ كانت أَمّ وَلَدٍ فَأْرَادَتِ 


الْمَْأَهُ (دختر زن) أَنْ تح عَيّْهَا (مادرش) كَالَ أو ليس كَدُ أَعْيََتْ عتِقَّتْ بِوَلَدِهَا نَححٌ عَنْهَا (دختر از طرف مادرش كه ام ولد است حج 
بجا مى آورد). 


آيااين حديث مربوط به ممائلت در جنسيت است يا در مورد رقيت است و ارتباطى به بحث ما ندارد؟ ظاهرا اين روايت 
مربوط به بحث رقيت است به اين معنا كه ام ولد از سهم ولد آزاد مى شود و ديككر براى حج اذن مولا.يش شرط نيست و 
دخترش از طرف او بايد حج را بجا آورد ولى از طرف ديككر مى توان كفت كه ممكن است توهم شود كه ازطرف زن هم 
بايد مرد حج بجا آورد و سائل خيال مى كرده است كه زن اصلا نمى تواند نائب شود كه امام در اين روايت مى فرمايد كه 


زن مى تواند نائب زن شود. 
و اما روايات عامه 


در صحيح مسلم (جلد دوم صفحه ى “91) مده است كه ابن عباس نقل مى كند ان امراه من خثعم قالت يا رسول الله ان 
فريضه الله على عباده ذ فى الحج ادركت ابى شيخا كبيرا لا يستطيع ان ب يثبت على الراحله | فاحج عنه؟ قال: نعم. 


دراين حديث ييامبر اجازه داد كه دختر از طرف يدرش حج بجا آورد و وقتى زن از طرف مرد مى تواند نائب شود به طريق 


اولى زن از طرف زن و مرد از طرف زن مى تواند نائب شود. 


١7 ص:‎ 


ما هم در كتب شيعه حديث خثعميه را ذكر كرده ايم و صاحب وسائل اين حديث را در حديث ؟ در باب 36 از ابواب وجوب 
الح كرك لقي رياه لحر ير تي للح امقر ا الاو 13 لوال وي 1ه 
ص فَفَالَتْ إِنَّ أبى أذرَكته فَرِيضَه الج وَ هُوَ ب َع كيد لا يَستَطيعٌ أن يَْتّ عَلَى داه َقَالَ لَّهَا رَسُولُ الله ص فَحبى عَنْ أييك. 


روايات معارض: 


در مقابل اين روايات» روايات معارض هم وارد شده است كه مماثلت در جنسيت را شرط مى داند و همانطور كه كفتيم شيخ 


در باب ؟ از ابواب وجوب حج در ينج روايت اين تعبير آمده استثت: (فجهز رجلا) 


ال 
6 
م 
ات 
35 
5 
1 


حل :21 مك 5 بن الْحَسَنٍ ِإِسْنَاِِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوِية بن عَمَارٍ 
يك ل قط وَ لَمْ يطِقٍ الْحجّ مِنْ كبره َأَمرهُ أن يُجَهُرَ واج عَنْه 


اين روايات دلالت دارند كه (رجل) شرط است ولى آيا واقعا اين روايات ناظر به شرطيت رجوليت است و يا از باب اين است 
كي رجو سورع اك امرك و ريام عابي بويا مصاوع رخبل باد ل تصيع إنالية اوكا اهن ا ين است كه اين روايات 
ناظر به شرطيت مماثلت نيست. و در اصول هم امد ايك كه ود غازق تقر مذاود تاه افك الاد ف فو ركة) 
(نساء / 77) كه غالب فرزندان زن در دامن شوهر جديد بزركك مى شوند ازاين رواكر ربيبه اى در خانه ى شوهر دوم زندكى 


نكند باز بر او حرام است. 


١7 ص:‎ 


واماروايات خاصه ى متعارض 


در باب 4ازابواب نيابت رواياتى است كه در آن صحيح السند هم وجود دارد. 


بعلت مهل * ال اجاوو ع نوري بن انناف عر ان الرخمن عَنْ مُفَصّلٍ عَنْ ريد د السام حَنْ أبى 


و و 


سَمِعْتهُ يَقُولٌ يح الرَجُلُ الصَرُورَهُ عَنِ الرّجْلٍ الصَرُورَهِ وَلَا نحم نشت المدأة الصَرُورة عَنِ الرَّجلِ الصَّرُورَهٍ 
اكر مراد از مفضل مفضل بن عمر باشد محل كلام است 


واما دلالت اين حديث بر اين است كه زن صروره از مرد صروره نائب نشود و هرجند اين حديث در مورد صروره است و 


حديث 3: و ناد عَنْ علي بن الْحَسَن بن َطَالٍ َنٍ اعباس بْنٍ عامِرٍعَنْ عدا الل بن بكر عَنْ مود بن وواَةَقَالَ قُتُ لأبى 
عَقِد الل ع الوَجُلٌّ الصَرُورَُ بُوصدى أنْ بج عَنْهُ هَل يُجْى عَنْهُ امْرَأةٌ قَالَ لَا كيف تُجْرى اقرأة وََسَهَادنه شهاد تان (دو حالئ كه 


عه دم 2 


شهادت دو زن به جاى يكك مرد مى باشد) قَالَ إِنّمَايَى أن تكو الْمزأة عن ال 


الوَجُلٌ ء عن الْمَوأه. 


عر علب ”ما 


وو الوَّجُل عَن الرَّجُل وَ قال لا بَأسّ أنْ يحص 


بنو فضال ثقه هستند هرجند فتحى مذهب هستند و نجاشى عباس بن عامر را توثيق كرده است واو در كتب اربعه حدود ١١8‏ 
روابت دارد. 

در اينجا اين سوال مطرح مى شود كه وقتى زنى شهادت داد كه حج را بجا آورد آيا ناظر به مقام ثبوت است و يا اثبات؟ مقام 
اثبات به اين معنا است كه وقتى زن شهادت داد كه حج به جا آوردم آيا اطمينان بكنيم يا نه و مقام ثبوت معنايش اين است كه 


اين رو اكر ما اطمينان به قول او يبدا كنيم حجش صحيح و مجزى است. 


1١7 ص:‎ 


نكته ى ديككر اين است كه كلمه ى (ينبغى) در لسان روايات كثيرا ما در وجوب استفاده مى شود. 


- ل ساس 


حديث #: بِإسْرمَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدِ بْن عِيسَى عَنْ عَلِىٌ بْن أَحْمَدٌ بن أَشْيِمَ عَنْ سُلتِمَانَ بْن جَعْفْرٍ قال سَأَلْتٌ الرّضّاع عَنٍ امْرََءٍ 


- 


صَرُورَهٍ بت عَن امْرَأَهِ صَرُورَهٍ فقال لا يَدبِغْى. 
وجه جمع بين اين روايات: 
اول بايد ديد بين روايات مجوزه و روايات مانعه جمع دلالى هست يا نه؟ 


در ما نحن فيه جمع دلا-لى وجود دارد به اين بيان كه جون روايات جواز نص است و روايات منع ظاهر است از اين رو مى 


كوئيم كه روايات مانعه را حمل بر كراهت مى كنيم از اين رو با روايات مجوزه هماهنكك مى شود. 


اين در صورتى است كه بخواهيم از طريق جمع دلا-لى وارد شويم واكر كسى جمع دلا-لى را در اينجا منكر شود بايد سراغ 
مرجحات رويم. در اين مقام اولين مرجح شهرت فتوائى است و واضح است كه روايات مجوزه هم شهرت روائى دارد وهم 


شهرت فتوائى. 
با اين بيان معلوم شد كه اوليتى كه صاحب عروه بيان كرده است نزد ما صحيح نيست. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه /ا آبان ماه 717 /لم٠//ام‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
خلاصه ى بحث: 
در بحث شرائط منوب عنه به شرط ينجم رسيديم كه امام قائل است در نائب شرط نيست كه صروره باشد. 


در ميان اقول علماى شيعه اجماع بر اين است كه اكر نائب مذكر باشد حكم همان است كه بيان شده است ولى اككر نائب زن 


باشد مشهور قائل شده اند كه زن هم مى تواند صروره باشد. در ميان اقوال عامه در اين قول اختلاف است. 


١> ص:‎ 


در اين جلسه به رواياتى كه براين قول دلالت مى كند مى يردازيم و انشاء الله بعدا به روايات معارض و وجه جمع اشاره 


خواهيم كرد. 
واما تمام بحث: 


در مبحث شرائط منوب عنه در حج به شرط ينجم رسيده ايم كه مربوط به صروره بودن ويا نبودن است. امام قائل است كه 


منوب عنه جه صروره باشد يا نه فرقى ندارد؛ عبارت ايشان جنين است: و تصح استنابه الصروره رجلا كان أو امرأه عن رجل أو 


امرأه. 


همان طور كه از عبارت بالا معلوم است سخن در اين است كه آيا نائب صروره باشد يانه ولى از آنجا كه اين عمل شرط 


صحت حج منوب عنه است در شرائط منوب عنه ذكر شده است. 


صروره در لغت در اصل به معناى (من اصر على تركك نكاح النساء) است و مى كويند () در صروره به معناى تاكيد است 
(مانند علامه) و علامت تانيث نيست. در مورد حج هم كسى كه هنوز آن را بجا نياورده است و عمل حج را تركك كرده است 


صروره ناميده مى شود. 


صاحب عروه هم در مسئله ى * مى كويد: لا باس باستنابه الصروره رجلا كان او امراه عن رجل او امراه. نعم يكره ذلكك 
خصوصا مع كون المنوب عنه رجلا بل لا يبعد كراهه استيجار الصروره و لو كان رجلا عن رجل. 


اقوال علماء: 


صاحب رياض در جلد ٠‏ صفحه ى 80١0‏ مى كويد: ثم الحكم بجواز الاستنابه مطلق و ان لم يكن النائب حج و يعبر عنه 
بالصروره بلا خلاف بيئنا اذا كان مذكرا (نائب مذكر باشد) 


١" ص:‎ 


بنابراين در يكك نقطه اجماع است و آن جائى است كه نائب مذكر باشد كه در اين صورت جه صروره باشد يا نه فرقى ندارد 


ولى اككر نائب زن باشد مشهور قائل شده اند كه زن هم مى تواند صروره باشد (ولى شيخ و قاضى قائل به عدم جواز شده اند.) 


صاحب حدائق در جلد ١‏ ص ١‏ مى كويد: المشهور بين الاصحاب جواز حج المراه عن الرجل و عن المراه صروره كانت 


اوقد حجت. 


شيخ در مبسوط جلد ١‏ صفحه ى 58"” مى فرمايد: و يجوز ان تحج المراه عن غيرها اذا كانت قد حجت حجه الاسلام و كانت 
عارفه وان لم يكن حجت حجه الاسلام لم يجز لها ذلكك (نيابت از مرد) و لا عن غيرها من النساء. 

ايشان در كتاب نهايه نيز به همين امر قائل شده است و سابقا كفتيم كه بنا به كفته ى صاحب جواهر در جلد ١١‏ صفحه ى 728 
شيخ در كتب ثلاثه اش اين فتوا را داده است ولى در بعضى از كتبش از اين راى بركشته است از اين رو مخالف در مسثله 
اقوال عامه: 

عامه در اين مسئله اختلاف دارند و مطابق آنجه در دائره المعارف كويتى جلد ١٠‏ صفحه ى 78 آمده است: شافعيه و حنابله 
شرط كرده اند كه نائب بايد حجه الاسلام خود را به جا آورده باشد و الا نمى تواند نائب شود و مى كويند كه اكر حجه 
الاسلام خود را انجام نداده باشد هرجند قصد نيابت از غير كرده باشد حج براى خودش حساب مى شود و مجزى از منوب عنه 


نيست. بعد از حنفيه و مالكيه نقل مى كند كه قائلند جه صروره باشد يا نه فرقى ندارد. 


١7 / ص:‎ 


در مجموع نووى جلد 7 صفحه ى 1١7‏ و ابن قدامه در مغنى جلد صفحه ى 198 اين مسئله ذكر شده است. 
منشا اختلاف آنها اختلاف احاديث آنها است كه آنها را ذكر خواهيم كرد. 

ادله ى مسئله ى: 

آنجه مطابق مذهب مشهور است دو دسته روايت است: 


يكى روايات مطلقه است كه مطلقا اجازه مى دهد كه مرد از زن و بر عكس نائب شود و در آن قيد صروره بودن ذكر نشده 


است. 


(ياب /ازابواب نيابت حديث "وه 


- 
ع و 


حديث /: عَنْهُ عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَثر عَنْ معَاويَة بْن عَمَارِ قَالَ قلْتُ بأبى عَدٍدِ اللّوع الوَجَلُ بدح عَن الْمزأه وَ الْموأة حي تح ء 


الرّجُلٍ قَالَ لَا َأس 


م 
5 


تنك 0مك 5 الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عن لسن بْنٍ سيد عَنْ قَصَالَ بن أَبُوبَ عَنْ مَئَة عَنْ أبى عَبدٍ | 
ا م وَكَالَ حي الْمزأة ء عَنْ أبيهاء و دو نسخه اى آمده اسست: (عن ابنها) 


دسته ى دوم روايات خاصه و صريحه است. 
باب 6ازابواب نيابت حديث: ١‏ ؟'و”3,. 


جات 1 مك1 يَعْقُوبَ عَنْ عِتدَّهِ مِنْ أَضْر ايا عَنْ أ + ترد بْن مُحَمّدٍ عَنْ سَِعْدٍ بن أبى حَلَفٍ قَالَ سَأَلْت أبا الْحَسَنِ مُوسَىع 


عَن الوّجلٍ الصَّرُورَهِ يَحجٌ عن الْمَيّتِ؟ قَالَ: أ َعَمْ إِذَا لَمْ يَجدٍ الصَّرُورَةٌ مَا ب 1 ِحج به عَنْ نَفْسِهِ (و قبلا هم كفتيم كه اكر نائب مستطيع 


م م 


باد مى توان حج نبابتى اتجام دهد با )كن اهما يح ب َنْ تيه فس يزى عله (منوب عنه) حتّى بح ين ماله و 
هِى تزى عَن الْمَيّتِ إِنْ كان لِلصَّرُورَهِ مَالَ وَ إِنّْ لَمْ يكن ] َه مَال. 


١78 ص:‎ 


از لحاظ سند» سعد بن ابى خلف مجهول الحال است. 


صدر و ذيل اين حديث با هم معارض است زيرا صدرش مى كويد: هنكامى از ميت مجزى است كه فرد صروره»ء خودش مالى 
براى حج نداشته باشد ولى ذيلش مى كويد: در هر صورت حج صروره جه مال داشته باشد يا نه از ميت مجزى است. 


حديث 17:- و عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عَمَيْرِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بْن عَمَارٍ عَنْ أبى عَتِدٍ اللوع فى رَجل صَرُورَهٍ مَاتَ وَ لم 


وم دور 


حك لادلا لام وَ لَهُ مَالَ قَالَ بج عَنْهُ صَرُورَةٌ لا مَالَ لَه 


3 


حديث ”3: - مُححمَدٌ بْنُ عَلِىٌ بن الْحس : ين بِإشْنَادِهِ عَنْ سَعِيدٍ بن عَتِدِ الله الأ 0 


لمت فََالَ عم إِذا َم يَجدٍ الصرُورَة ما يتح بح به (يعنى اكر خودش مستطيع نباشد 
مَالَه. 


از لحاظ سند سعيد الاعرض توثيق شده است. 


در باب شش از ابواب نيابت حديث ١‏ هم روايت ديكرى وجود دارد: 


27 


نُ الحََنٍ بِإِسْنَادِِ عَنْ مُوسَى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ حَمَادٍ بْنِ عيمى عَنْ ربعي عَنْ محمد بْنِ مُنلم عَنْ 
بحي الصَرُورَةُ عن الصَرُورَهِ 


اين روايات معارض هم دارد كه بعدا به آن خواهيم يرداخت ولى نكته اى كه بايد در آن تعمق كرد اين است كه آيا اين يكك 
امر تعبدى محض است و يا بدليل آن است كه فردى كه صروره است جون اولين بار است به حج مى رود هنوز به كارو 
اعمال حج مسلط نيست همانند آنجا كه در روايات آمده است كه مرد نائب شود از باب حكمى تعبدى نبوده باشد به اين معنا 
كه زنان از لحاظ توانائى بر انجام حج و دانائى نسبت به احكام حج به ياى مردان نمى رسند. ازاين رو امر به نائب شدن مردء 
از باب حكمت حكم باشد و البته امكان دارد كه از باب تعبد محض باشد. (در هر صورت بايد به اين نكته توجه كرد.) 


ص: احا 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 4" آبان ماه /4/7٠//ا4‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 

بحث در شرط ينجم از شرائط منوب عنه است (به عقيده ى ما اين شرط نائب است) كه عبارت است از اينكه نائب مى تواند 
صروره باشد. 

دراين بحث دو دسته روايات وجود داشته است كه روايات مجوزه هم از لحاظ جمع دلالى وهم از لحاظ مرجحات روائى 
و اما تمام بحث: 


به شرط ينجم از شرائط منوب عنه رسيده بوديم كه عبارت بود از اينكه آيا در نائب شرط است كه صروره نباشد يا شرط 


نيست. 


كفتيم در مورد رجل اجماع است كه جه صروره باشد يا نه و نيابت او جه از طرف زن باشد و يا مرد در هر صورت مى تواند 
نائب شود ولى اككّر زن صروره باشد محل بحث قرار كرفته است و منشا اين اختلاف» اختلافى است كه در روايات خاصه وارد 


شّدة اس 


در جلسه ى قبل جهار روايت خاصه را خوانديم كه صروره بودن را مانع از صحت نيابت نمى دانست و امروز نيز دو روايت 


ديكر را بيان مى كنيم: 


(حديث ”7و لاباب 5" ازابواب وجوب حج) 


نلوك عَنِ ابن أبى عُمَئر عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَةد اللو ع فى عل يث قَالَ وَِنْ كانَ مُوسراً وَ حال بَينهُ وَ بَيِنَ الْحَجّ 
مَرَضٌ أَوْ حضو أَؤ أمْرْ يَعذِرَهُ الله فيه فَإنَّ ليه أَنْ بحي عَنّهُ مِنْ مَالِِ صَرُورَة لَا مَالَ لَه 


ص: 1 


در اين روايت نه تنها صروره بودن را مانع نمى داند بلكه امر مى كند كه سراغ صروره رود البته اين بدين معنا است كه فرد 
واجب الحج نباشد و به عبارت ديكر اب ين امر از باب دفع توهم حذر است وو امرى كه در مقام توهم حذر صادر مى شود دليل 
بر وجوب نيست بلكه بر جواز دلاللت دارد به اين معنا كه اين توهم وجود داشت كه صروره بودن مانع است و امام با اين امر 


بيان كرد كه اين توهم صحيح نيست. 


سابقا كفتيم كه لفظ (صروره) هم بر مذكر اطلا-ق مى شود وهم بر مونث از اين رو روايت زن و مرد صروره را شامل مى 


سو د. 


حديث “/: عَنْ مُحَمَّدِ بن بخهى عَنْ أخمد بن محمد عن الْحسَينِ بْنِ سَعِيدٍ عن الْقَايِم بن مُحَمّدٍعَنْ علي بن 
0 عن وجل تخلم حال ين و بينَ الح مَرَض أَؤْ فرك الله ويا كنال علي أن تمك من فال وباو 0 


اين حديث علاوه بر اينكه مضمره است در سندش على بن ابى حمزه قرار دارد كه فرد ضعيفى است. 
واما روايات معارض: 


در مقابل رواياتى است هرجند متضافره هستند ولى اكثر آنها ضعاف است. اين روايات بيان مى كنند كه صروره بودن شرط 


اشت: 

روايات 2 5 و ث باب # از ابواب نيابت. 

اد ا ار د دمن كت 
شَاءَ 002002 3 


ص: 15 


در سند اين روايت ابراهيم بن عقبه وجود دارد كه ضعيف است مضافا بر اينكه روايت مضمره است. البته با توجه به تعبير (بين 
لى ذلك يا سيدى) مى توان استفاده كرد كه مخاطب سوال امام بوده است. 


بعضى از سائلين تصورشان اين بود كه وقتى نائب» حجى به جا مى آورد هم براى منوب عنه حساب مى شود وهم براى 
خودش از اين رو سائل در اين روايت اين امر را از امام مى برسد (أ يُجزى كلّ وَاحِدٍ مِنّْهُمَا تلك الْحَهُ عَنْ يه الْإسْرلَام) امام 
نيز در جوابش مى نويسد كه مجزى نيست حال مراد امام از مجزى نبودن اين است كه اين حج از هيج يكك مجزى نيست و يا 
اينكه از نائب مجزى نيست بلكه از منوب عنه مجزى است. ظاهر اين است كه از هيج يكك مجزى نيست ولى ممكن است 


كسى بككويد كه از منوب عنه مجزى است ولى از نائب مجزى نيست. 


عدا وعد اح بجر كر عن علي مور رار عن ا كر أن صَالِحَ قال كتّبت إلى أبى جَغفرع أن ابْنِى مَعِى و قل أمَرْته 
أَنْ يَحجٌ ء عَنْ أمى أ يُجزِى عَنْهَا حي الْإشلام فكب لا كن نمزو وكا كانت اله صوورة 


در سند اين روايت بكر بن صالح است كه ضعيف مى باشد. و ظاهرا مراد از ابى جعفر امام جواد عليه السلام است. 


شايد علت فتواى امام به عدم اجزاء اين بوده است كه يدرء فرزندش را همراه خود به حج برده است و اب ين از باب حج بذلى 
مى باشد كه از حجه الاسلام هم كفايت مى كند از اين رو فرزند كه صروره است مى بايست حج واجب خود را انجام دهد و 


در آن سال نمى توانست از طرف مادرش نائب شود. 


ص: 1 


حديث 0 مُححمَدُ بن عَلِيّ بن الْحَسَينِ يناده عَنْ عَلِيٌ بن يَقْطِين قَالَ سَأَلْتٌ أبا الْحَسَنٍ ع عَنْ عَنْ رَجُلٍ يُغْطى خَمْسَ نَقْرِ حبةُ وَاحِدَه 
ول يكد حي داب نج فر حال )يشو يا وح نعضي مدن نت كد عه يكشيد ك يكل به ع روا 

أَْر؟ قَالَ: نعم لكل وَاجِدٍ مِنْهُْ أخْر ر اح قَالَ: فَقلتٌ: أَبْهُمْ أَغم تلق لخر ا ققال» الذق كانه الصد و الروة كين كه كرما وس وماة 
او رسيده كه كنايه از كسى است كه به حج رفته است) وَ إِنْ كانُوا صَرُورَه لم بجر ذلك عَنْهُْ وَ الْحَيّ لِمَنْ ح. 


ممكن است اين حديث ارتباطى به بحث نيابت نداشته باشد (على رغم اينكه صاحب وسائل آن را در بحث نيابت آورده 
است) بلكه از باب احجاج باشد به اين معنا كه كسى يول داشت و يكك نفر را مى خواست به حج بفرستد و ينج نفر را اتتخاب 
كرد و كفت بين خودتان يكى را انتخاب كنيد كه به حج رود. 


از اين رو عبارت (وَ إِنْ كَانُوا صَرُورَ لم بخ ذلك عَنْهُمْ وَ الْحيٌ لِمَنْ حَي) يعنى همه ثواب مى برند ولى اككر صروره باشند اين 


حج براى همه كفايت نمى كند و فقط كسى كه به حج رفته است حج واجب خود را انجام داده است. 
وجه جمع بين دو دسته از اين روايات: 


جمع دلا-لى: جمع دلا-لى موجب مى شود كه روايات نافيه را حمل بر كراهت كنيم زيرا روايات شش كانه ى قبلى نص در 


جواز بود واين سه روايت نفى است كه ظهور در حرمت دارد و مى توان آنها را حمل بر كراهت كرد. 


ص: 17 


مرجحات روايى: اكر نوبت به مرجحات برسد روايات مجوزه كه هم داراى شهرت روائى و فتوائى است و در ميان آنها 
روايات صحاح زياد است مقدم مى شوند ولى روايات نافيه اكثرش ضعاف بوده است و از شهرت روائى و فتوائى نيز برخوردار 


: 2ت سستنك . 


بقَى هنا امران: 


الا-مر الالول: بحث ما در شرائط منوب عنه است و حال آنكه صروره بودن صفت نائب است و حتى در شرط جهارم هم اين 
اشكال است كه آيا نائب مماثل باشد يا نه كه ممكن است كفته شود آن هم شرط نائب است. 


در شرط جهارم مى توان جواب دارد كه مماثلت دو جانب دارد يكى مربوط به نائب است و يكى مربوط به منوب عنه و اين 
شرط در هر دو مورد مى توانست ذكر شود ولى شرط ينجم قابل دفاع نيست زيرا واضح است كه صروره بودن شرط نائب 


الامر الثانى: آيا واقعا اكر زن نائب شود كراهت دارد؟ 


ممكن است از روايات استفاده شود كه كراهت زن در امر نائب شدن اين است كه معرفت او در احكام حج نسبت به مرد 
كمتر است و روايت 5 والااز باب 6 از ابواب نيابت بيان مى كند: (رب امراه افقه من الرجل) كه مفهومش اين است كه مانع 


در زن اين است كه از مرد افقه نيست كه اكر افقه باشد اين مانع هم برطرف مى شود و كراهتى در كار نيست. 
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ص: ع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 
خلاصه ئى بحث: 


در بحث اخلاقى امروز به روايتى در مورد آفات زبان و سخنان حساب نشده اشاره مى كنيم كه كسى كه حساب كلامش را 


نداشته باشد خطايايش زياد شده به عذاب الهى مبتلا مى شود. 


در بحث فقهى به اين فرع مى يردازيم كه انسان بايد منوب عنه را و لو اجمالا نيت كند بعضى از علماء قائل شده اند كه علاوه 
بر نيت منوب عنه بايد نيابت را هم نيت كند كه به نظر ما هر دو يكى است و نيت يكى كافى است. 


واما تمام بحث: 
بحث اخلاقى: 
در بحث اخلاقى امروز به حديث دوم باب 1٠١‏ از ابواب احكام العشره مى يردازيم. 


عدنْ أبى عَلِىٌ الأشْعَرِئٌ عَرنْ محمد زن عند الْتَار تن ان فَضَّالٍ عَمَْ رَوَاهُ عَنْ أبى عد اللّوع قمالَ قَالَ وَسُولَ الل ص مَنْ لَمْ 
يَحْسْت كلامَة مِنْ عَمَله كثرَتٌ خَطَايَاةٌ وَ ضر عَذابَة. 


(خطايا) در كلام حضرت جمع (خطيثه) است كه به معناى كناه است نه صرف اشتباه كردن. 


ارتداد را با آن انجام مى دهد مثلا شخصى شهادت باطلى مى دهد و فردى محكوم به قصاص مى شود حال اكر بفهمند به 


دروغ شهادت داده است خود او را قصاص مى كنند آرى زبان حتى موجب قصاص شدن يكك فرد مى شود. 
ص: 1١7١6‏ 


الابتلاء است و هر كارى را مى توان با آن انجام داد. 


در حديثى آمده است كه بيامبر در مورد آفات زبان سخن مى كفت و فردى برخاست و كفت: (يَا رَسُولَ الله أ نوَاتَهدُ بِمَا 
َتَكلمُ) يعنى براى حرف زدن هم انسان را روز قيامت مؤاخذه مى كنند و رسول خدا در جواب فرمود: (وَ هَل تكب النّاسَ عَلَى 
مَتَاخْرِهِمْ فى النَّار إلا حصَاتِدٌ ألْبَنَتِهِم فَمَنْ أَرَادَ السَلَامَه فَليِحْفَظ مَا جَرَى به لِسَانّه) يعنى آيا جيزى غير از زبان موجب فرو افتادن 


در آتش مى شود؟ (مستدرك الوسائل جلد 9 صفحه ى 7" حديث )١18‏ 


. 
و اامسد 


كانَتْ له قتلى مَظَلِمَةٌ ظَلمْتَهًا إِيَاهُ فى نَفِسِهِ أؤ فى عوْضه أو فى ماله أؤْ فى أَمْلِهِ وَ وَلَدِهِ أَوْ غيبَهُ اعَتَئتَةَ بها 


ف 


و تَحَامُل عَليْهِ بِمَئِل أو 
هَوَّى أَوْ أنَفهِ (تكبر كردم) حَمِيّهِ (حسد ورزيدم) أَوْ ربَاءٍ أَؤْ عَصَبيهِ غائبا كان أَوْ شاهتدا حَتيَا كان أؤ مَيّنا ففَضْرَتْ رَدِى وَ ضاق 
( 


مك 39 


وُسْعِى (توانم تبديل به ناتوانى شد) عَنْ رَدُهَا ِلَِهِ (كه حقش را به او برسانم) وَ التَحَللٍ مِنْهِ (از او حليت بطلبم. 


ص: م 


ازاين روايت استفاده مى شود كه اكر توانائى براى حليت كرفتن از فردى كه دينى از او به كردن ماست وجود دارد بايد از او 
حليت بطلبيم و اكر او از دنيا رفته است و يا دسترسى به او امكان ندارد از خداوند تقاضا كنيم كه اين مشكل را حل كند 


همانطور كه حضرت در ادامه مى فرمايد: 


ضر -ه 9 و 
فاسًا لكك يا مَنْ يما يمْلِك الحاجَات وَ هى مش تَجِيبَه بِمَشيّته وَ مُسْرعَه 


6 2 
١م‏ 
ايا 

١م‎ 


ص 


بم شِْتٌ وَ نَهَبَ لِى مِنْ عِنْدِك رَحْمَهً إِنَهُ لا تنْقَضُك الْمَعْفِرَهُ وَلَا تَضُرٌّك الْمَوْهِبَهُ يا أرْحم الرَاحِمِينَ. 


دراين عبارت انواع حقوق ناس وجود دارد و حضرت در تمام اين موارد مى فرمايد كه بايد آن حق را ادا كرد و اكر امكان 
ادا كردن وجود ندارد بايد با زبان خود از خدا تقاضا كند كه او را راضى كند. 


نكته ى ديكر اين است كه يكى از اشتباهاتى كه با زبان انجام مى شود توجيه كرى هاى كار خلاف است؛ انسان بايد بعد از 
كار خلاف در صدد جبران و اصلاح آن باشد نه اينكه آن را توجيه كه كاه توجيه اثر تخريبى اش از خود كناه بيشتر است زيرا 


جة افيا با اق كارءراة وا بزائ اندم انه كد .مير توجته زاب ديكران معرفئ من كن 


اسمه وان كان مستحبا فى جميع المواطن و المواقف فتصح النيابه بالجعاله كما تصح بالاجاره و التبرع. 


١ ص:‎ 


كرد ولى من اسم او را فراموش كردم در اين مقام مى كويم اين حج را نيابتا از طرف فلانى كه در فلان موقع او را ديدم به جا 


در اين مسئله سه فرع بيان شده | نقيت 


نيابت امرى است قصدى و در آن لازم است منوب عنه تعيين شود. اين امر حتى در امور غير تعبدى مانند بيع و امثال آن هم 


راه دارد. 
اقول علماء: 
صاحب جواهر در جلد ١!/‏ صفحه ى 87" در اين مورد مى كويد: بلا خلاف اجده. 


صاحب مستند جلد ١١‏ صفحه ى ٠‏ بعد از عنوان كردن اين مسئله كلامى از سبزوارى در ذخيره نقل مى كند كه مى كويد: 
لوقوع الفعل للمنوب عنه قهرا (تا اينجا مى كويد كه قصد منوب عنه كافى است و ديكر قصد نيابت كافى نيست) و لو قصد 


غيره (اين عبارت يعنى حتى قصد منوب عنه هم لازم نيست و در هر صورت براى منوب عنه واقع مى شود). 
صاحب مدارك در جلد / صفحه ى ١١‏ مى كويد: لا يخفى ان تعيين المنوب عنه بالقصد مغن عن نيه النيابه. 


١ ص:‎ 


اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه آيا نيت نيابت با نيت منوب عنه فرق دارد يا آنكه هر دو يكى هستند؟ اكر يكى هست و 
متلا-زم با يكدكر جرا مى كويند كه نيت منوب عنه از نيت نيابت مغنى است حرا كه اكر يكى باشند حككونه مى توان نيت 


نيابت زيد را تصور كرد ولى نيابت او را نيت نكرد. 
در توضيح مى كوئيم اعمال بر دو نوع است: 


قسمى از آن نيت نمى خواهد مانند بعضى از توصليات از قبيل آب كشيدن ظرف نجس. اين اعمال جون يكك صورت بيشتر 
ندارند ديكر نيت نمى خواهد. قسم ديكرى ازاعمال است كه صور مختلفى دارد اينها نيت مى خواهد جه عمل قربى باشد 
مانتد.دو ركعت نماز كه احثمال دارد دو ركعت اذا باشد با قضًا ثماز واجب ناشد يا نافله ؤ يا نماز نذرى و امثال آن اينها فقظ 
با نيت از هم مجزا مى شوند. و در توصليات مانند يول دادن به ديكرى كه كاه صدقه است و كاه هديه» كاه اداء دين است و 
كاه فطره و خمس و يا حتى رشوه و هديه و بايد آن را نيت كرد (در اين ميان اداء دين و يا رشوه ويا هديه توصلى است و 
بعضى عبادى و بايد آنها راز هم با نيت تفكيكك كرد) 


نتيجه ى اين بحث در ما نحن فيه اين است كه فعلى كه به جا مى آورم صور مختلفى دارد يعنى كاه فرد حج را براى خودش 
بجا مى آورد و كاه براى ديكرى و كاه نيت حج واجب مى كنم كاه نذرى ويا استحبابى حال براى اينكه بايد نيابت محقق 
شود بايد همان نيابت قصد شود با اين بيان وقتى منوب عنه را قصد كرد قهرا نيابت را هم قصد كرده است و اين دو از هم قابل 


ص: خرن 
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خلاصه ئى بحث: 


در مسئله ى سوم از مسائل منوب عنه كفتيم كه هم نيت نيابت لازم است و هم نيت منوب عنه و آن دو با هم متلازم هستند و 
نيت يكى از ديكرى كفايت نمى كند. دليل اين مسئله دليلى عقلى و عقلائى است كه در افعالى كه صور مختلف دارند بايد با 


عناوين قصديه يكك صورت را معين كرد. 
كفته شده است كه براى وجوب نيت رواياتى هم وارد شده است كه ما در دلالت روايات اشكال داريم. 
در اين مقام به روايات مخالفى هم اشاره مى كنيم كه مى كويد قصد اصلا شرط نيست ولى با توجه به ضعف سند اين روايات 


و معارضه ى آنها با آن قاعده ى عقلى و عقلائى كه نيابت بدون قصد نيابت محقق نمى شود از ظهور اين روايات صرف نظر 
كرده آنها را به حج استحبابى حمل مى كنيم. 


و اما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى سوم از مسائل نيابت در حج است و كفتيم كه يكى از شرايط صحت نيابت قصد نيابت و تعيين منوب عنه 
است. نيت نيابت در مقابل نيت اصالت است يعنى حج را براى غير انجام مى دهم ولى غير هم بايد معلوم شود به اين معنا كه 


اين نيابت از طرف جه كسى انجام مى شود. 


دليل مسئله هم دليلى عقلى و عقلائى است زيرا كاه افعال يكك صورت بيشتر ندارند مانند آب كشيدن شىء نجس و كاه صور 
مختلفى دارند به اين معنا كه ظاهر خارجى آنها يكى است ولى جنبه هاى مختلفى در آن راه دارد اين موارد فقط با نيت از هم 


١ ص:‎ 


صاحب جواهر در اين مورد در جلد ١١‏ صفحه ى 727 مى كويد: و المناقشه فى عباره المتن: (متن كتاب شرايع كه مى كويد: 
لا بد من نيه النيابه و تعيين المنوب عنه و صاحب مداركك به آن اشكال كرده است) باغناء قصد تعيين المنوب عنه عن النيابه 
بارده اذ يكفى عدم اغناء النيابه عنه. 


به اين معنا كه قصد منوب عنه از نيابت كافى است ولى قصد نيابت از منوب عنه كافى نيست يعنى اكر منوب عنه را نيت كردم 
يقينا نيابت هم در آن خوابيده است ولى اككر قصد نيابت كردم به اين معنا كه اين حج از طرف خودم نيست و از طرف غير 


ما معتقد هستيم كه اين دو با هم متلازمان هستند به اين معنا كه هنكامى كه قصد منوب عنه به ميان مى آيد حتما قصد نيابت 
هم وجود دارد نه اينكه يكى از ديكرى مغنى باشد. هيج كدام از ديكرى مغنى نيست. 

و مما ذكرناه يظهر كه تعيين اجمالى كافى است و لازم نيست كه اسم برده شود زيرا فعل مشتركك بايد با عنوانى معين شود و 
اين تعيين با نيت اجمالى هم كافى است از اين رو لازم نيست كه مفصلا نيت كنم. مثلا-اكر نمى دانم آنى كه بايد به زيد 
بدهم كفاره است يا بدهى و يا ديه همين كه اجمالا آنجه را كه به ذمه دارم را نيت كنم كافى است. اين مانند نيت نماز است 
كه لازم نيست موقع انجام هر جزء مانند سجده و امثال آن» آن را قصد كنند و در جزئيات نيت اجمالى كافى است. 


١١ ص:‎ 


بعضى علاوه بر اين بر روايات هم تمسكك كرده اند و مى كويند رواياتى دال بر وجوب نيت كردن نيز وارد شده است. 


جلك اول توعان فو سعد سدق عاذاك وراراك متمفدى: مله امت رنسيل ورتغديت اناب 6 اعدوانية::(إنمها الاققال القات 


وَ إِنَمَا لِامْرِ ما نَوَى) صحيح اين روايت اين است: كه: (و انما لكل امرى) 


عناوين قصديه ندارد اين روايت مراد روايت فقط اين است كه اكر نيت (قربت) كنيد ثواب مى بريد. 

جدية 2037 جمافه عن أن التفصل عن هد حْمَدٌ بْن إِشْححاق بْن الْعَئّاس الْمُوسَوىٌ عَنْ أبيه عَنْ إِسْمَاعِيل بْن مُحَمّدِ بْن إشحاق 
ثْن محمد قال ع ل ثنى عَلِىٌ بْنُ جَغْفر ين مُحَمَدٍ علي بن ُوتوى بن جَغفرٍ ترا عن أيه و هد عن أب ُوترى بن شفع عَنْ 
باع عَنْ سو الل ص فى حودديث قال نما ْمل الات و لكل افر ما وى من ابه يدان جهاد رود) اين اي 


0000-7 


وا ع 


الله فقَد وََع أَجْرْهُ عَلَى الل عَزَّ وَ جَلَّ وَ مَنْ عَرَا يُرِيدُ عَوَض الذَّنْيا أ ؤتَوَى عِفَالًا (شترى به او برسد) لَمْ يَكَنْ لَه إِنَّامَاتوَى. 


اين حديث مى كويد كه مراد از (انما الاعمال بالنيات) اين است كه اكر نيت فرد خدا باشد ثواب مى برد ولى اككر نيتش غنائم 
جنكى باشد فقط به همان مى رسد. 


بَا أ 


ا أَبَا در يكن لَك فِى كل شن 


قيسند ذُرٌ كَنْ رَسُولٍ اللَّهِ ص فى وَصِكِتِهِ لَهُ قَالَ 


١5 ص:‎ 


واضح است كه نوم و اكل از اعمال مشتركه نيستند. اين روايت مى كويد حتى در آنها هم بهتر است نيت قربت داشته باشيد به 


ايق بياث كه ا خوابيان و غذا خوردن بتوان براى اطاغت خذاوند آماذه شد و اين ارتباطى به عناوين قصديه تدارة: 


حديث «: أَحْمَدٌ بْنُ مُحَمّدِ بْن حَالِدٍ فى الْمَحَاسِن عَنْ عَلِىٌ بن الْحكم عَنْ أبى عُْوَةَ الشُلَمِىّ عَنْ أبى عَمِدٍ اللوع قَالَ 
لنّاس عَلّى تيَاتهم يَوْمَ الْقَيَامَه. 


مراد اين روايت اين است كه فرد در آخرتء» جه در اعمالش خدا را قصد كرده باشد و جه غير او را مطابق آن محشور مى 


سو د. 
ازاين رو (انما الاعمال بالنيات» ارتباطى به عناوين قصديه در اعمال مشتركه ندارد. 
ههنا طائفتان من الروايات كه با آنجه كفتيم مخالفت دارد. 


طائفه اى مى كويد كه قصد نيابت لازم نيست و اككر نيت خودت را هم بكنى براى منوب عنه كفايت مى كند و همين كه يولى 
از منوب عنه كرفته اى و به حج آمده اى از طرف او كافى است. طائفه ى دوم عكس طائفه ى اولى است يعنى مى كويد حتى 


نيت اجمالى هم كافى نيست و بايد تفصيلا اسم منوب عنه برده شودو 
اما طائفه ى اولى دو روايت است كه در باب ؟؟ازابواب نيابت آمده اسثت. 


حديث :١‏ مُحمّد بْن الحَسّن بِإسْناده عَنْ يَعْقَوبّ بن يزيد عن ابن أبى عمَثر عَن ابن أبى حفر وَ الحْسّديْن عَنْ أبى عَبِدِ اللوع فى 
رَجْل أغْطاءٌ رَجل مَالا ليج عَنْهُ فج عَنْ نَفْسِهِ فَمَالَ هى عَنْ صَاجِب الْمَالٍ. 


ص: 1 


اين روايت به ابن ابى حمزه ضعيف است و همجنين حسين هم مجهول است و معلوم نيست كه كدام فرد است. 


است روايت مى كند. 


حديث !: محمد بْنُ بَعْقَوبَ عَنْ مُحَمَّدٍ يْن يَحْتى رَفْعَهُ قال سيْل أَبُو عَدْدِ اللوع عَنْ رَجى أغطى رجلا مَالا يح عَنْهُ فبححٌ عَنْ 
نَفْسِهِ فقال هي عَنْ صَاحِب الْمَالٍ. 


اين حديث هم مرفوعه است و از طرف ديككر اين حديث مخالف يكك قاعده ى مسلم عقلى و عقلائى است و آن اينكه اصل 
نيابت عرفا با قصد نيابت انجام مى شود و اينكه بكوئيم كه بر اساس تعبدى خشكك اككر قصد نيابت انجام نشده باشد باز از 
طرف منوب عنه مجزى است به روايات محكم تر بيشترى احتياج دارد و دو روايت ضعيف نمى توان با آن اصل مسلم مقابله 
نك 


همجنين احتمال مى رود كه اين حديث در مورد حج مستحبى بوده است زيرا در روايت عنوان نشده است كه منوب عنه 
ضعيف و ناتوان باشد بلكه مردى به كسى ديكرى براى انجام حج يول مى دهد در اين مورد نائب هرجند از طرف خودش 
حج بجا آورده است ولى ثوابش را به او مى دهد و يول دهنده در ثواب او شريكك است و صاحب وسائل هم اين احتمال را 


مطرح كرده است. 


ص: ع1 
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خلاصه ئى بحث: 


من كم 


مضافا بر اين علماء شيعه و سنى هم بر كفايت نيت اجمالى اتفاق دارند. 


در خاتمه مى كوئيم كه نائب مى تواند حج را به سه كونه بجا آورد: تبرع» اجاره و جعاله (و توضيحى را در مورد جعاله بيان 


0 


واما تمام بحث: 


در بحث ديروز كفتيم كه دو طائفه از روايات وجود دارد كه مخالف با نظر ماست. طائفه ى اول را مطرح كرديم كه مى كفت 


قصد نيابت لازم نيست و هرجند فرد خودش را نيت بكند از منوب عنه كفايت مى كند. 


امروز به سراغ طائفه ى دوم مى رويم كه عكس طائفه ى اولى است يعنى مى كويد حتى نيت اجمالى هم كافى نيست و بايد 
تفصيلا اسم منوب عنه برده شود: 


روايات باب 18 از ابواب نيابت جلد هشتم وسائل الشيعه. 


حديث :١‏ مح بن يوب عن أب عَلِئ عر عن متمد بن عبد لبان فود بن يخبى عن حريز عن معطي بن ممعي 
عَنْ أبى جَغفَرع قَالَ قلت لَه ما يَجِبُ عَلَى الى يحي عَن الرَّجُلٍ قَالَ يُسَميهِ فى الْمَوَاطِن وَ الْمَوَاقِقٍ. 


ص: ١76‏ 
ظاهر اين روايت وجوب است كه بايد در همه ى مواقف نام منوب عنه برده شود. 


حديث ': عَنْ عد ِنْ أْحَابًا عَنْ سهْلٍ بن اد َنْ أخحمد بن مُحمَدٍ بن أبى ضر عَنْ عمد اريم عن الْحَي عَنْ أبى عد الله 
ل ار سه ا 


در سند اين روايت سهل بن زياد است كه خالى از اشكال نيست. 


از نظر دلالت مى توان كفت كه اين روايت در مقام بيان نيت نيست. مضافا بر اين در اين روايت از لفظ (ينبغى) استفاده شده 


ا 


٠ 


عدت ققد 11 الخد ن بِإسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَدِ بن أخددد بن يَختى عَنْ مُحَمَدِ بن الحم ين عَن الْعئاس ؛ بْن دامر عَنْ دَاوْدَ 
ال ين عَنْ فى بن عو للم عن أَبى عدي اللو ع فى الول خوج عن الإنمان يدر 4 فى ججميع الْمَواطن عُلّها؟ َال إنْ عا 
فكل و إن شاء م بَفْعَلْ الله غلم أنه قد ححج عَنْهُ وَلَكنْ يَذْكْره عند الأُضْحِد إذًا ذَبحَهَا. 


ود بن 


ص: ع١‏ 


در سند اين روايت (مثنى بن عبد السلام) از افراد عالى رتبه است و مورد وثوق و اعتماد است. 


امام عليه السلام در اين روايت نام بردن را فقط مخصوص قربانى مى داند و از طرفى مى كويد كه غير از قربانى لازم نيست 


در مقابل» روايات معارض هم وجود دارد كه نيت اجمالى را كافى مى داند كه به دو روايت از همين باب اشاره مى كنيم: 


2 و 


حديث 8 محمد بن الحسين بِإِسْنَادِهِ عن ابولطم لقال هال و انا الْحَسَنِ الْأوَذَّعَ عَن الرّجُلٍ يَحجٌ عن الرّجْلٍ يُسَمْيهِ باشمه 


لَ اللَهُ لَا تَحْفَى عَلَتْهِ حَافيه 


6 


اسناد شيخ صدوق به بزنطى معتبر است. 


حديث / عَبِدُ الله بْنّ جَعْمَر فى قب الْإِسْنَاد عَنْ عَبِدِ الله بْنِ الْحَسَنِ عَنْ عَلِىَ بن جَعْمَر عَنْ أخيه ع قَالَ سَالْتهُ عن الْأضْحِيِهِ بُخْطِئٌ 
الى رَذَْبَحَهَا قبس مّى غَِرَ صَاحِبيا أ تُجْزى (اضحيه) ص اجب الْأَضَحِيه قَالَ نََمْ إنَّا هُوَ مرا نَوَى (زبانش كردش كرده و فرد 
ذيكرئ زانيت كزدة ات ؤابق 'اشكال تذارد) 


فرحمد در ستد:روانت قرب الاشتاد كفتكو است ولى از انجا كه سيار ال روايث:ابن كتات دن كتاف على بن تعفر اسث و 
اصل كتاب على بن جعفر به دست صاحب وسائل رسيده است از اين رو در مواردى كه صاحب وسائل حديثى از قرب الاسناد 


نقل مى كند و بعد مى كويد در كتاب على بن جعفر هم ذكر شده است سند روايت صحيح مى شود. 


ص: /ا 1١‏ 


جمع بين اين دو طائفه از روايات واضح است زيرا روايات قبل ظاهر در وجوب است ولى اين دو روايت نص در عدم وجوب 
مضافا بر اين ظاهرا هيج كس اعم از شيعه و سنى قائل به وجوب نشده است: 
المواطن و عند كل فعل من افعال الحج و العمره. هذا مذهب الاصحاب بل قال فى المنتهى: انه لا يعلم فيه خلافا. 


از عبارت (هذا مذهب الاصحاب) برداشت مى شود كه علماء بر اين امر اتفاق دارند و مخالفى وجود ندارد. 


ودر ميان علماء عامه عبارتى از موسوعه ى كويتى ها جلد ١7‏ صفحه ى 178 در بيان شروط نيابت مى كويد: النيه: اى نيه 
الحاج المامور اى النائب اداء الحج عن الاصل (منوب عنه) بان ينوى بقلبه و يقول بلسانه و التلفظ افضل و ان اكتفى بنيه القلب 
كفى ذلكك اتفاقا. 


نكته اى كه از مسئله ى سوم باقى مانده است اين است كه نائب به سه نحو مى تواند نيابت راانجام دهد. 


اول آن است كه به شكل تبرع و بدون كرفتن اجرت حج رااز طرف منوب عنه انجام دهد. دوم اينكه اجير شود و در ازاى 
دريافت يولى به حج رود. سوم از باب جعاله است. جعاله عقدى است كه يككث طرف آن جاعل است و طرف ديكر آن عامل. 
جاعل كسى است كه بعل و يولى را معلوم مى كند. و بر سه قسم است: جعاله ى عام» هر كس كشمده ى من را بياورد به او 
فلا-ن مبلغ مى دهم. جعاله ى نيمه عام هر يكك از شما ده نفر كه كمشده ى من را بياورد به او فلان مبلغ مى دهم. جعاله ى 
خاص مثلا زيد را مخاطب قرار داده و به او همان كلام را مى كويد. 


١/8 ص:‎ 


در اينكه جعاله عقد است يا ايقاع بحث است ولى عقد بودن آن قوى تر است به اين معنا كه جاعل به كسى امرى را يبشنهاد 
مى كند كه همان ايجاب است و كسى دنبال انجام آن مى رود در حقيقت آن را قبول كرده است. 


عقد جعاله عقدى است جايز و عرفى و جاعل هر وقت بخواهد مى تواند حرف خود را يس بككيرد (البته اكر قبل از اين عامل 


عمل را شروع كند و الا بعداز آن عقد لازم مى شود) همين طور عامل هم هر وقت بخواهد مى تواند از عمل سر باز زند. 


در قرآن هم به آن در يكك مورد به آن تصريح شده است: (قالوا تَفْقدُ ضُواع الْمَلِك وَ لِمَنْ جاءَ به حمل بَعير وَ أنَا بهِ رَعيمٌ) 


0/١/ (يوسف‎ 


اين مربوط به مذاهب سابقه است حال آيا اكر در شرايع سابقه حكمى صادر شود مى توانيم از باب استحصحاب شرايع سابقه 


آن حكم را در اسلام هم تسرى بدهيم. 


به نظر ما اين استصحاب جارى نيست. ولى راه ديكرى براى تسرى آن به شريعت اسلام وجود دارد و آن اين است كه اكر 


اضف الى ذلكك كه براى شرعيت جعاله روايت متعددى وارد شده است. 


دهيم به آو فلان مبلغ يول مى دهم (جعاله ى غير عام) و هكذا انواع ديكر جعاله. 


١ ص:‎ 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى سوم از مسائل نيابت در حج است و كفتيم: نيابت به سه صورت كه عبارت است از جعاله» اجاره و تبرع مى 
تواند انجام شود. 
در مورد جعاله ابتدا به تعريف وادله ى مشروع بودن آن مى يردازيم و دليل آن را عمومات اوفوا بالعقود و امثال آن و بناء 


عقلاء مى دانيم. به نظر ما دليل قرآنى و روايات وارد براى صحت جعاله در مورد نيابت در حج تام نيستند. 


سيس به مشروعيت حج اجاره اى يرداخته دليل آن عبارت است از عمومات اوفوا بالعقود» روايات خاصه ى باب اجاره و 


روايات مجوزه اى كه اجاره را در نيابت در حج جايز مى داند كه در حد تواتر مى باشد. 


در مورد نيابت تبرعى هم به روايت مجوزه در مورد اصل تبرع در اعمال و رواياتى كه در خصوص تبرع در حج آمده است 
تمسكك مى كنيم. 


واما تمام بحث: 


در مسئله ى سوم از مسائل نيابت در حج به اين بحث رسيديم كه نيابت در حج به سه صورت امكان دارد كه عبارتند از: 


جعاله. اجاره و تبرع. 


در مورد جعاله نكاتى را مطرح كرديم وامروز مى كوئيم. صاحب جواهر در جلد 70 در كتاب الجعاله در تعريف آن مى 
كويد: انشاء الالتزام بعوض على عمل محلل بصيغه داله عليه. 


در جعاله انشاء التزام كافى است و فرقى ندارد كه صيغه فارسى باشد و يا عربى. به يولى كه داده مى شود مال الجججعل مى 
كويئد. به كسى كه اين ضيغه زا اجراء مى كثد جاعل به كسئ كه دتبال غمل هئ رود عامل كفته مى شوذ. 


ص: له( 


البته جعل معانى متعددى دارد و به جايزه» مزد عمل و حتى كاهى به رشوه هم ججعل مى كويند. در جلسه ى قبل كفتيم كه 
جعاله كاه به نحو عام استء كاه نيمه عام و كاه خاص. 


البته فرق جعاله ى خاص با اجاره هم واضح است كه در اجاره اجير عقد را انشاء مى كند و مى كويد اين كار را براى تو در 
انجام مى دهد كه در حكم قبول كردن است مضافا بر اينكه اجاره عقد لازم است و جعاله عقد جايز. 


در قرآن هم در يكك مورد به عد جعاله اشاره شده است: (قالُوا تَفْدُ صُواع الْمَلِك وَ لِمَنْ جاء به حِمْلَ بعير و أن به زَعيمٌ) 


0/١/ (يوسف‎ 


البته اين حكم مربوط به مذاهب سابقه است حال اين بحث مطرح مى شود كه اكر در شرايع سابقه حكمى صادر شود آيا مى 


توانيم از باب استصحاب شرايع سابقه آن حكم را در اسلام هم تسرى بدهيم؟ 
به نظر ما اين استصحاب جارى نيست 


اولا: با آمدن شريعت جديد تمام احكام شرايع سابقه نسخ مى شود و دليل آن اين است كه مثلا شراب در شرايع سابقه حرام 
بود ودر اسلام تدريجا ازاول تحريم شد حال اككر تحريم شرايع سابقه كافى بود لزومى نداشت كه از ابتدا دوباره تحريم شود 
ويا مثلا اكر حكمى را از يبغمبر سؤال مى كردند مى فرمود كه منتظر وحى مى باشد و نمى فرمود كه به حكم آن در شرايع 
سابق مراجعه كنيد. بله در موارد مختلفى حكم موجود در اسلام با شرايع سابق يكسان است ولى اين بدين معنا نيست كه حكم 
شريعت سابق را به اسلام منتقل كرده باشيم بلكه هنكام بيان قانون شريعت اسلام حكمى مشابه شريعت سابق وضع شده است. 


١1 صن‎ 


ازاين رو جون شكك نداريم كه تمام احكام سابق برداشته شده است و استصحاب در جائى جارى است كه شكك وجود داشته 


باشد نمى توانيم به استصحاب شرايع سابق عمل كنيم. 


و ثانيا: مبناى ما اين است كه استصحاب در احكام شرعيه (استصحاب حكمى) جارى نيست و فقط در موضوعات جارى است 
و استصحاب شرايع سابقه استصحاب حكمى مى باشد. 


2 5 
2 ع ِ 
0 اكه 10 
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و ختالناة مو ةا حاف و نت مده انك كد ردقا جره يجبهازِجِم جَعَلَ السّقايّة فى رخ أخ ذَنَّ مُوَذنٌ أَبَتَهَا الْعيرُ إِنَكمْ 
لَسارِقونَ * قالوا و أَقبلوا عَلَئْهمْ ما ذا تَفقَ تَدُونَ * قالوا نَفَةِ نَفْقِدُ ضُواع الْمَلِكِ وَ لِمَنْ جاء بهِ حمل تعير ونا به َي (بوسف / 0 تا 
فم 


حال اين مؤذن جه كسى بوده است آيا در كفتن اب بن مسكلة از بويلق اذن كرفقة نوه ويا ذو محهدر بوسق يودانوايا تقاو از 


7 
5 


طرفى در آيه است كه (قَالُوا تَفْقِدُ ضُواع الْمَلِكِ) قالوا به شكل جمع است ولى در آخر مى كويد: (وَ أنَا به رَعيمٌ) و اينجا ضمير 
مفرد است از اين رو آيا جاعل مفرد بوده است و يا جمعيتى بوده اند در هر حال آيه به آن اندازه شفاف نيست كه بتواند دليل 
بر شرعيت جعاله در اسلام قرار كيرد. 


باكر كران اتعكام خرارع مالنهارا ب لحان ولع بكرية بى اترالا وليل وتران مكيدي انعاام وال متلاردو مورك حضيرت 
ل ا (وَ ما كان اش يَعْفارٌ إزاهيع لأبه لاعن ؤم عِتَدَهٍ وَعَدّها إِيَاهُ فَلَمَا تين لدم يدأ مِنّه) (توبه / )1١‏ كه 


داك شت استغفار كرد و بعد كه فهميد او دشمن خداست از او تبرى جست. 


١68, ص:‎ 


از كل عبارت فوق استفاده مى شود كه براى صحت جعاله به عنوان يكك عقد دراسلام نمى توان به آيه ى سوره ى يوسف 
تمسكك كرد. 


مضافا بر اين در وسائل در جلد ١5‏ جهار باب وجود دارد كه حدود ,الى 8 روايت در مورد جعاله در آن ذكر شده است است 
وهمهى آنها در موردى خاص است مثلا كسى عبدش فرار كرده اسث و كفته است كسى كه عبد من را ب ركرداند به او فلان 


جيز را مى دهم از اين رو اين روايات عموميت ندارد تا بكُوئيم حج جعاله اى را هم شامل مى شود. 
حال بايد ديد كه صحت عقد جعاله را از جه راهى بدست مى آوريم. براى اين منظور مى توان از دو راه وارد شد: 


يكى عمومات (اوفوا بالعقود) و (المؤمنون عند شروطهم) است و بنابر اقوى جعاله عقد است و بين جاعل و عامل اجرا مى شود. 


دوم از باب بناء عقلاء است يعنى عقلاء در ميان خود عقدى به نام جعاله دارند مثلا شخصى نزد طبيب مى رود و مى كويد كه 
اكر فرزندم را معالجه كنى فلان مبلغ را به او مى دهم و يا در روزنامه ها مى نويسند فلان كس كم شده است و هر كس او را 
بيدا كند مزد كانى دريافت مى كند و شارع هم آن را نفى و ردع نكرده است از اين رو اين عقد شرعيت دارد. 

بله اجماع اككر در كار باشد احتمال مى دهيم كه مدركش همين دو امر باشد و احتمال المدركيه بودن هم مانع از حجت 


١8 ص:‎ 


جعاله در مورد حج وجود ندارد. 


وامادر ميان علماء عامه ظاهرا اختلافاتى وجود دارد به عنوان نمونه در مجموع نووى (فردس است شافعى و منسوب به نوى 
كه روستائى در اطراف دمشق مى باشد) كه در شرح مهذب ابو اسحاق شيرازى (از علماء قرن هفتم) مى كويد: عن الشافعى انه 
اذا قال المعضوب (ممنوع از حج كه مثلا مريض شد ويا جلوى او كرفتن) من حج عنى فله مائه درهم فحج عنه انسان استحق 
المائه. و قال المزنى ينبغى ان يستحق اجره المثل لان هذا اجاره (يعنى اين اجاره ى فاسده است و در آن ظاهرا مبنايشان اين 
است كه بايد اجره المثل بكيرد) و بعد قول ديكرى را هم ذكر مى كند كه خلاصه ى اقوال ايشان جنين است: 


بعضى مى كويند كه حج جعاله صحيح است. بعضى مى كويند كه اجاره ى فاسده است و اجره المثل مى خواهد. بعضى مى 


كويند كه نه جعاله است و نه اجاره بلكه حج براى خود نائب نوشته مى شود واو مستحق يولى نيست. 
و اما در اجاره در حج اولا مى توان به عمومات (اوفوا بالعقود) و غيره تمسكك كرد 
ثانيا در كتاب الاجاره هم عموماتى وجود دارد. 


الثا: روايات خاصه اى در مورد اجاره در حج كه شايد به حد تواتر مى رسد كه كسى از طرف ديكرى اجير شده است و يا 
مثلا- مواردى كه مى كويد زن از مرد و بر عكس مى تواند به حج رود و امثال آن كه هم در ابواب نيابت و هم در ابواب 


وجوب حج ذكر شده اند. 


1١8 ص:‎ 


واما تبرع در حج به اين معنا كه كسى بدون اجازه از طرف كس ديكرى كه از دنيا رفته است حج بجا آورد (البته اين بحث 
در مورد شخص زنده اى كه عاجز از رفتن به حج است و اميد خوب شدن ندارد هم جارى است) براى صحت تبرع مى توان 


مواردى را نام برد: 


دليل اول عموماتى است كه در جلد ينجم وسائل در باب قضاء نماز (باب 00 در باب استحباب التطوع بالصلاه و الصوم و 
الحج و جميع العبادات عن الميت آمده ا 


دليل دوم دليل خاص در حج است كه در باب "١‏ از ابواب وجوب الحج دو روايت است كه حج تبرعى را صحيح مى داند: 


حديث !: محمد بْنُ الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ مُوسى بْن الْقَاسِم عَنْ ص فَوَانَ عَنْ مُعَاوِيَه بن عَمَارِ قال سَأَلْتٌ أبَا عَثِدِ اللوع عَنْ رَجُلٍ 


عات وَ لَمْ يكن لَه مَال وَ لم يَحوج ححيّة الإش لام فَحدحٌ عَنْهُ بتغض إِخْوَانِهِ هَل يُجِى ذلكك عَنْهُ أؤ هل هى نَاقِصَهُ قَال بل هى حبجة 


. 


- 


1 


از عبارت (مَاتٌ وَلَمْ يكن لَهُ مَالَ وَ لَمْ بدح حَصة الْإِشلَام) جون مى كويد كه حجه الاسلام را به جا نياورده است فهميده مى 


شود كه موقعى يول داشته و حج را بجا نياورده است و سبس هنككامى كه بى يول شده بود از دنيا رفت. 


حديث : مُحَمَّدٌ بْنُ يَعْقَوب عَنْ أبى عَلِىٌ الأشعرىٌ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن عَتِدٍ الجَبَار عَنْ ص هْوَانَ بْن يَحْيَى عَن ابن مُسْكانَ عَنْ عَامِر بْن 
عَمِيرَةَ قَالَ قلت لأبى عَتِدٍ اللهوع بَلعَن َك أنك قلت لَؤ أن رَجلَا مَاتَ وَ لم بحي حَبجَة الإ ش مام فَححح عَنْهُ بَعْضِ أهْله أخِرَأ ذلك 


- 


7 را تا 
نه ح ل ينى 


عَْهُ َقَالَ نعم أَشْهَدُ بها عَلَى أبى أ أنَّ رَسُولَ الله ص أُنََاهُ رَجل فَقَالَ را رَسُولَ الله إنَّ أبى مَاتَ وَ لَمْ يج فَمَالَ لَه 


رَسُول الله ص حُجٌّ عَْهَ فَنَّ ذلك يجَزى عَنْهُ. سند اين روايت شايد خوب نباشد ولى اين روايت سند ديكرى دارد كه صحيح 


و م 


است كه عبارت است از: وَ رَوَاهُ الح بإنَادِهِ عَنْ مُوسَى بْن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ بْن يَخْيى عَنْ عَِدِ اللِّ بن مُسْكانَ عَنْ عَمَارِ بن 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


در اينكه آيا با صرف نائب كرفتن ذمه ى منوب عنه برى مى شود و يا اينكه بايد نائب لا اقل عمل حج را شروع كند (مقدار 
عمل در فرع دوم در كلام امام ذكر مى شود) بين علماء اختلاف است امام قائل است كه صرف نائب كرفتن موجب برائت ذمه 


ى منوب عنه نمى شود. 


در ميان علماء شيعه در اين مسئله اختلاف است و علماء عامه هم قول سومى را اتخاذ كرده اند كه نائب بايد عمل را تا آخر 


انجام دهد (بخلاف ما كه قائل هستيم بعد از احرام و دخول حرم اكر فوت كند ذمه ى منوب عنه برى مى شود) 

منشا اين اختلا-ف رواياتى است كه در مسئله وارد شده است كه به ينج طائفه تقسيم مى شود وما امروز دو طائفه از آن را 
بررسى مى كنيم. 

واما تمام بحث: 

بحث در مسئله ى جهارم از مسائل نيابت در حج است. امام رحمه الله در اين مسئله سه فرع را بيان مى كند. 


مسأله ع:- لا تفرغ ذمه المنوب عنه إلا باتيان النائب صحيحا نعم لو مات النائب بعد الاحرام و دخول الحرم أجزأ عنه و إلا فلا و 
إن مات بعد الاحرام و فى إجراء الحكم فى الحج التبرعى إشكال بل فى غير حجه الاسلام لا يخلو من إشكال. 


فرع اول اين است كه فرد براى انجام حج نائب كرفته است ولى هنوز عمل حج توسط نائب انجام نشده است. اين فرع در 
مقابل قول كسانى است كه مى كويند به صرف اجاره كردن نائب» ذمه منوب عنه به اجير منتقل مى شود و منوب عنه برائت 


ذمه بيدا مى كند. 


ص: 6 


عدم فراغت ذمه منوب عنه به مجرد نائب كرفتن به مقتضاى اصل است زيرا اصاله الاشتغال مى كويد در اينجا عملى انجام 


نشده است و همجنان ذمه ى منوب عنه مشغول است. 
وازآن بالاتر قاعده ى عقلاثيه اين است كه دين بدون اداء موجب فراغت ذمه نمى شود. 
اقوال علماء: 


دراين مسثله ادعاى اجماع هم شده است و مابه اقوالى از ايشان اشاره مى كنيم. 


مرحوم نراقى در مستند جلد ١١‏ صفحه ى 17١‏ مى كويد: لو مات النائب قبل اتمام المناسكك فان كان قبل الاحرام لم يجز عنه 
اجماعا للاصل و الاجماع. 


قبل الا-حرام (مثلا اجاره قبل از احرام واقع شده است كه موجب اجزاء نمى شود) قطعا بل اجماعا بقسميه (اجماع محصل و 


منقول) ضروره عدم فراغ المنوب عنه بمجرد الاستيجار بل لابد من الفعل معه كما هو واضح. 


بعد مى كويد هيج كس در اين مخالفت نكرده است مككر بعض از متاخر متاخرين و مراد او صاحب حدائق است كه صاحب 
جواهر بعد از اشاره به كلام صاحب حدائق كه مى كويد بعد از اجاره منوب عنه برىء الذمه مى شود مى كويد ايشان اين 
اشتباه را فقط در اينجا مرتكب نشده است بلكه از باب اختلال الطريقه است يعنى روش ايشان خراب جرا كه صاحب حدائق 
اخبارى است و مبناى او اين است كه حتى اككر اصحاب هم از حكمى اعراض كرده باشند اهميتى ندهد و به سند روايات هم 
اهتمام لازم را نداشته باشد. 


ص: /ا0 ١‏ 


واما صاحب حدائق در جلد ؟١‏ صفحهى 7858 تا 7104 اين بحث را مفصلا بحث كرده اخبار وارد شده را ذكر مى كند و 
خلاصه ى كلام اواين است كه اكر كسى اجير شود به مجرد اجاره؛ ذمه ى ميت به اجير منتقل مى شود و ميت فراغت ذمه 
بيدا مى كند حال اكر اجير از رفتن به حج عاجز شود هم از اجير (نائب) و هم از مستاجر (منوب عنه) ساقط مى شود. بعد مى 
كويد:اكر اجير تفريط كرده باشد كه به موجب آن از رفتن به حج معذور شده باشد در اينجا اكر سابقا حجى به جا آورده 
باشد خداوند آن حج را در نامه ى عمل منوب عنه مى نويسد ولى اكر اجير تفريط كرده باشد ولى سابقا حجى به جا نياورده 


بلقت مود ك3 تقر حجن اونا وو فاصوا سويج عسدس اوه 
همه اين تفصيلات بدليل اين است كه در اين زمينه رواياتى به اين مضمون وارد شده است. 


نقطهى مقابل صاحب حدائق علماء عامه هستند است كه بسيارى از آنها معتقدند تا اجير عمل را تمام نكند ذمه ى مستاجر 
فارغ نمى شود و اكر كسى وسط راه فوت كند بايد كسى را بيدا كنند كه ما بقى اعمال را انجام دهد. از جمله ابن قدامه در 


مغنى جلد ٠‏ صفحه ى 144 به اين قول قائل شده است. 


ازاين رو در ميان شيعه دو قول است و در ميان عامه هم قول سومى وجود دارد كه مى كويند بايد عمل تا انتها كاملا انجام 


شود. 


١08 ص:‎ 


منشا اختالاف در اد ين اقوال روايات وارده است كه بسيار مشوش و مختلف است و مى توان آنها را به ينج طائفه روايت تقسيم 


ل 


روايات طائفه ى اولى: اين روايت عمدتا درابواب فا و 6١ابواب‏ وجوب حج آمده است. ظاهر اين روايات همان مقتضاى 


قاعده است كه مى كويد بايد حج را تا آخر به جا آورد. 


اول به روايات باب 15" اشاره مى كنيم. 


7 
0 * 2 


روايت :١‏ مهن الْحسَنٍ يناده عَنْ مُوسى بن الْقَاسِم عَنْ صَفْوَانَ عَنْ مُعَاوَِ بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَبدِاللّوع قَالَ إن ليع و 
فخا ١‏ م يحي قط قط وَ لم بِْقٍ الج مِنْ كبره فَأَمَرَهُ أَنْ بُجَهُرٌ رَجلًا قح عَنْهي 


ا 


ى 


عبارت (لَمْ , ع عرو ل ابطق لق رو كارن ال انط اكونا رطام عع زور دعم وال اعت درف ادو واناتوان سد 
زوامت: دعن ازن أي عير عَنْ ححمَادٍ عَن الْحَليَ عَنْ أبى عد ب الل ع 1052 يث قَالَ: وَ إِنْ كان مُوسراً و ال بَينَهُ وَيَينَ ال 
أو َه 


- 


يِه اله فيه إن عليه أن حي عله ِنْ ماله صَرُورة لا َال ل 


ما بقى روايات اين باب و هكذا باب ١0‏ شبيه همين است كه كذشت. 


١04 ص:‎ 


روايات طائفه ى دوم: ظاهر اين روايت اين عكس طائفه ى اولى است كه مى كويد به مجرد استيجار برائت ذمه حاصل مى 


شوك ازى زوايكو كو نوات تاك بان عقاو ©؟ امن افق 


5 مره مه 


لح ل اح توا ا ا ارت ا 


لمر ا ل و ا 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهارشنبه 2 آذر ماه ٠/9://ا4‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 

ل يي 0 


أ خشيت خداوند متكسر و شكسته است و ينج صفت براى ايشان ذكر مى كند 


بحث فقهى ما در اين است كه آيا با صرف نائب كرفتن ذمه ى منوب عنه برى مى شود يا اينكه نائب بايد عمل حج را شروع 
كند امام قائل به عدم برائت ذمه بود. كفتيم كه در اين مورد ينج طائفه از اخبار وجود دارد و امروزه به ادامه ى طائفه ى دوم 


مى يردازيم كه در اين امر ظهور دارند كه ذمه ى منوب عنه به محض نائب كرفتن برى مى شود. 

١85٠ ص:‎ 

واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى: 

در بحث اخلاءقى امروز به حديث نهم باب 3٠١‏ از ابواب آداب معاشرت در وسائل الشيعه مى يردازيم كه امير مؤمنان مى 
فرمايد: بندكانى از خداوند وجود دارند كه قلبشان از ترس و خشيت خداوند شكسته است كه داراى ينج صفت هستند: 


2 ه عدامي 


عن تعد ب يخاو عن ابى عدار عن الأفليك عن أبن أرَاكَه قَالَ: سيعت عَلِيَاًع يَقُولٌ إنَّ لِلَِّ بادا كسرِرَثْ قُلوبهُعْ حََشْيَهُ الله 
: شتلكفُوا + مِنَ الْمَنْطقٍ وَ نهم لقصِحاء لياه م 0 ستَبقُونَ إِلَيِهِ بالأعْمَالٍ الرّاكيه ا يَستَكيْرُونَ لَهُ الكثير وَ لا يَوْضَوْ ون 2 اليل يزو 
أنفُمَهُع أنهُع شِرَار وَ إِنّهُعْ لأكياس الْأبرَار. 


عراد اد لخقية اللنا تاس ]ز عداوكن سك الكدمر ا دقر ١و‏ سوالك خداو كن اق كه اكرباعد لدن باهاارشان كتلاى جيه ع 


اعمال ما را مطابق آنجه است جزا دهد كار مشكل مى شود و به بيان ديكر ما از عدل او ترسى نداريم بلكه از فعل بد خود 
ترس داريم كه اكر با آن عادلانه معامله شود هراسناكك است. در اين روايت به ينج صفت از صفات اين بندكان اشاره مى 


شود: 


(فاستنكفوا من المنطق): يعنى از سخنان زياد و بيهوده استنكاف مى كنند. حرف زياد مايه ى كناه است و ايشان از آن دورى 
مى كنند (و انهم لفصحاء) اين در حالى است كه ايشان از فصيحان هستند و با آنكه توانائى صحبت دارند ولى سخن نمى 
كوه (41ا2) جمع لبت اسك مالكل اشداء لاجم شدي زنك لت كه يمساق زات ريقندى أضلى آن اقاميك اسكابو 
جمله ى (ألبّ بالمكان) يعنى (اقام بالمكان) و (لبيك) هم از همين ماده است يعنى (انا مقيم على طاعتكك) زيرا خداوند ما را 
دعوت كرده است و ما با اين كلمه آمادكى خود را اعلام مى كنيم. مغز يكك جيز را لب مى كويند جون اقامت در وسط آن 
شىء دارد. از اين رو لبيب به انسان عاقل و مغز دارد مى كويند (ثبلَاهُ) جمع نبيل است و به معناى فضلاء است يعنى ايشان با 
آنكه هم فصيح هستند وهم عاقل و فاضل ولى سكوت را بر فضول كلام ترجيح مى دهد. (يَسْتَبُونَ ليه بالَْْمَالٍ الراكيه): اين 
كروه با اعمال خوب و ياككء براى نزديكى به خدا با هم مسابقه مى دهند. (لَا يش تَكَئرُونَ لَهُ الْكثيرَ): هر جه اعمال نيكك انجام 
دهند باز هم آن را زياد نمى شمارند. زيرا مى بينند كه هركز نمى توانند شكر نعمت هائى كه مى دانند و نمى دانند را بجا 
آورند. (ضمير در له به خداوند بر مى كردد.) (وَ لما يَوْضَوْنَ لَهُ الْمَِيلَ): به كار قليل و كم راضى نيستند و دنبال خيرات كثير 
هستند و كثير را هم ناجيز مى بينند. اككر انسان از اعمال خود راضى شود ديكر ترفيع و ترقى نمودنش خاتمه مى يابد انسان در 
صورتى ترقى مى كند كه بداند آنجه انجام داده است كم است. (يَرَوْنَ انفده أله ران وَ إِنّهُْ َأَكواسٌ الْأبرار): وردنا 


انسان بدى مى دانند در حالى كه در حقيقت انسان هائى خوب و با فهم و شعور هستند. 


١2١ ص:‎ 


مجموع اين صفات ينج كانه نشان مى دهد كه عباد اللهى كه حضرت على عليه السلام آنها را توصيف مى كند در يكك 


ما هم در همه ى اعمال خود بايد اينكونه باشيم اكر مثلا بكوئيم كه حوزهى علميه در حد اعتدال است اين موجب توقف مى 


شود در هر حال بايد در صدد رفع كاستى ها باشيم. 


ذمه برى نمى شود (مككر با استنثائى كه در فرع دوم ذكر مى شود كه بعد از احرام و دخول حرم باشد) صاحب حدائق قائل بود 
كه با صرف نائب كرفتن ذمهى منوب عنه برىء مى شود و علماء عامه هم قائل بودند كه نائب بايد عمل را تا آخر به اتمام 


بوسناتك. 
كفتيم كه منشا اين اختلاف تعبيرات مختلف روايات است كه مى توان آنها را به ينج طائفه تقسيم كرد. 


به طائفه ى دوم رسيده بوديم كه مى كفت با صرف نيابت ذمه ى منوب عنه برىء مى شود دو روايت را مطرح كرديم و اكنون 


روايات ديكرى را ذكر مى كنيم: 


حديث :: مُحَمّدُ رن يَعْهَوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمّدٍ بْن عَدِدِ الْجَبَارٍ عَنْ ص هْوَانَ بن يَخيى عَنْ إش اق بْن عَمَارٍ قَال 
ره مر ا ع 4 + شود ل 0 ا 2 م يا 
كال جنا ل عرد روي وم رَجَل ذَرَا مم تترج بها عنه فيغوت قبل اد يتح 8 أعَطى الدَرَاهمُ غَيْرَةٌ فقا إن 
ات فِى الطَّريقٍ أو د بمكة قَبِلَ أَنْ َف ى مايه َل بزى عن الأو (از منوب عنه مجزى است» قلت إن يق بقن 


َيِه حبَُ حنّى يدير عَلَنِهِ لخ هِنْ فَابِلٍ (كه سال آينده بايد دوباره انجام دهد) أ يُجْزِى عن الأوّلٍكَالَ: نَع قلت قُلْتٌ: لِأَنَّ 3" 


ضَامِنٌ للْحَج قَالَ نَعَمْ. 


١2 ص:‎ 


ذو ستقد ابن زوايت اسحاق بن عماز از ثقفاكاست: و يكن ان تهضد روات در كتنب اربعة قارد. كنتهشذة است كه:فطحئ 
مذهب است كه قائل به عبد الله بن افطح بعد از امام صادق عليه السلام بود. 


شاهد در اين روايت قسمت آخر روايت است: (لِأنَّ الأجيرَ ضَامِنٌ لِلْدجٌ قَالَ نَعَمْ) كه ظاهر آن اين است كه به مجرد اجاره از 
منوب عنه ساقط مى شود و نكته در كلمه ى (ضامن) مى باشد كه ظهورش در اين است كه به صرف قرار داد» ذمه ى منوب 
عنه به نائب منتقل مى شود و نائب ضامن مى شود مانند باب ديون كه من نزد كاسب بروم و بككُويم كه بدهكارى همسايه ى 


من را به حساب من بنويسد كه در نتيجه او برى الذمه شده و من ضامن يرداخت آن مى شوم. 


جلي عن علق أن انام عد تقر ابن أبى حمر عَن الم : بن بن عُنْم ان عَنْ مُحَمَدِ بْن أبى حخفْرّة عَنْ إشِحاقَ بن عَمَارٍ 
عَنْ أ عَثدِ اللّوع فى الرَّجّل يََحٌ عَنْ آخَرَ فاجترَح فى حَجّهِ َي (در حجش كار خلافى انجام داد كه) يَلْرَمُهُ فيه الْحَدحٌّ مِنْ 
قابل أَؤْ كَمَارَة قَالَ مي لِلأوِّ نَامَهُ (براى منوب عنه تمام است) و عَلَى هَذّامَا الجترَحَ (و كار خلافى كه كرده است دامان نائب را 
م 


در باب 3 از ابواب نيابت سه روايت است كه به آنها هم مى توان تمسكك كرد 


حدنت اول: مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إبْوَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَيِرِ َنْ ببغض رجاه عَنْ أبى عبد الع ذ فى رَجَل أخذ 
من رَيْلٍ مانا وَلم يخي عَنْهُ وَمات وَل يحل طَينا َال إن كان حي الأجيز أخدث حجئه به وَ دُفْعَتْ إِلَى صَاحِب الْمَالِ وَ 
كنت لِصَاحِب الْمَالٍ ؟ نَوَابُ الْحي. 


1 

0 
م0 
0 


0 


يكن حجّ 


١ ص:‎ 


اين حديث مرسله ى ابن ابى عمير است كه قابل قبول است و بقيه ى رجال سند هم خوب هستند. 


معناى اين حديث شفاف است و مفهوم آن اين است كه اككر نائب عمل حج را انجام ندهد ذمه ى منوب عنه ساقط مى شود. 


كه 


حدوك # لعدل: ْنُ عَلَِ بن الْحس: ن َال قل لأبى عَدِدِ الل لجل باحك لتيب ٠‏ مِنّ الوّجُلٍ قيِمُوتٌ قلا يثك طَ ينا فَقَالَ أَجْرَأتْ 
عَن الْمَيّتِ وإ كان لكل اللهضقة 210 قاد يدك ادافين 2 ِنَثْ لصَاحبه. 


اين حديث مرسله است ولى دلالتش خوب است. 


حديث ”3: مكيل بن الْحَسَنِ باسنا عَنْ عار بن مُوسَى عَنْ أبى عدي لع عَنْ وجل اخهك دَرَاهِمَ رَجَلٍ (براى نيابت از فردى 


و 


بول كرفت) تَأئََْهَا قلا حص َ أوَانَ الج لم يدر الَجلُ علَى ل ع ءِ قَالَ: بَحْتَالٌ (جاره اى بيدا كند) وَ يَححَج عَنْ صَاحِبِهِ كما 


507 


انك عل العف دقاف هايا ليس 121 ينه لضفه 
اين احاديث موجب فتواى صاحب حدائق شده است كه به ظاهر همين روايات عمل كرده است. 


بجز صاحب حدائق كسى به روايات اين طائفه عمل نكرده است. اين طائفه معرض عنهاى اصحاب است خصوصا كه طوائف 


ديكرى كه مى خوانيم مخالف اين دسته روايات اند و بايد در مقام جمع و حل تعارض بر آثيم. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ آذر ماه ١٠/4٠//ا4‏ 


ص: ع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 

خلاصه ى بحث: 

در اينكه ذمه ى منوب عنه به صرف نائب كرفتن برى مى شود يا نه در ميان علماء اختلاف است و امام قائل به عدم است. 
منشا اختلاف در اين مسئله وجود طوائف ينج كانه اى از روايات است كه امروز به بيان طائفه ى سوم به بعد مى يردازيم. 


طائفه ى ينج در مورد رواياتى كه مى كويد حاجى اكر بعد از احرام و دخول حرم بميرد حج كامل به ياى او نوشته مى شود 
ولى مشكل اين طائفه اين است كه در مورد حج اصيل است نه نائب. علماء از اين روايات به حج نائب منتقل شده اند كه وجه 


واما تمام بحث: 
بحث اخلاقى: 


در مورد اينكه ذمه ى منوب عنه به صرف نائب كرفتن برى مى شود يا نه در ميان علماء اختلاف است. امام قائل است كه ذمه 
باصرف نائب كرفتن ذمهى منوب عنه برىء مى شود و علماء عامه هم قائل بودند كه نائب بايد عمل را تا آخر به اتمام 
تواتك 


كفتيم كه منشا اين اختلا.ف تعبيرات مختلف روايات است كه مى توان آنها را به ينج طائفه تقسيم كرد و اكنون به طائفه ى 


سوم رسيده ايم. 

طائفه ى سوم مى كويد كه با خروج نائب از منزل و قرار كرفتن او در طريق» ذمه ى منوب عنه ياكك مى شود: 
ص: ١86‏ 

ك1 ان ابوات ناية: 


حديث *: عَن الحم ين بن عُنْمَانَ عَمَنْ ذَكرَةُ عَنْ أبى عَدِد اللو ع فى رَجَلِ أغطى رَجنَا مَا بَحيهُ َحِدَتٌ بِالوَجلٍ حدَتٌ فَقَالَ إن 


كان خَرَجَ فَأْصَابَهُ فى بَغض الطريق فَقَدْ أَخِرَّأتْ عَن الْأَوَّلِ وَ إلا فلا. 
اين :ووايت مرسلة انس وز البته حسيق بن عثمان يق كرواهى مشت ر كات كه هيد'اثقات مسد 


مراد از (ما يحجه) احجاج نيست بلكه مراد نيابت است بدليل ذيل روايت كه مى كويد (فقد اجزات عن الاول) يعنى از منوب 


حديث *: عَنْ يَعْقُوبَ بْنِ يَزِيدَ عن ابن أَبى عُمثِر عن ابن أبى حفر وَ الح : من بن يَخبى عَمَنْ ذكرة ه عَنْ أبى عَبِد اللّوع فى رَجلٍ 


أغطلى ردان متخ عله مات قال كان ماث فى منزله ِل أن يخرع فنا بجزى عن و إن مات فى الطريق كقَذ را عنه. 


ودر هر صورت اين روايت هم مرسله است. 
طائفه ى جهارم: رواياتى كه مى كويد نائب اككر حج خودش را هم قصد بكند باز از منوب عنه مجزى است. 
باب ؟؟ازابواب نيايت. 


نحل مل ْنُ الْحَسَن بإِشْنَادِهِ عَنْ يَعْقَوبَ بْنِ يَزِيدَ تن ابن أبى مُمثِرِ تن ابْن راتخنو وال ين عَنْ أبى عَبِد اللو ع فى 
رَجل أَعْطَاهُ رَجلٌ مَانًا يج عَنْهُ فَحَجٌ عَنْ نَفْسِهِ فَقَالَ جى عَنْ صَاحِب الْمَالٍ. 


١8 ص:‎ 


سند اين روايت مشكل دارد زيرا حسين مجهول است و ابن ابى حمزه هم مشكل دارد. 
اين روايت مستند فتواى صاحب حدائق است كه قائل بود اكر نائب نيت خودش را هم بكند باز از منوب عنه مجزى است. 


وي 1 بن يَعْقَوبَ عَنْ مُحَمَدِ بن يَحتى رَفَعَهُ قَالَ سَيْلَ بو عَوِدِ اللوع عَنْ رَجّى أغطى رجا مَالَا َدَحُ عَنْهُ كج عَنْ 
نَفْسِهِ فَقَالَ هِى عَنْ صَاحِب الْمَالٍ. 


طائفه ى ينجم: رواياتى كه مى كويد حاجى اكر بعد از احرام و دخول حرم بميرد حج كامل به ياى او نوشته مى شود. 
باب 58 از ابواب وجوب حج 


حديث :١‏ عر مم يَْقُوبَ عَنْ عد مِنْ أضْحَابنا عَْ أَخمَد بن محمد عن ان مخبوب عَنٍ ابن رِكَابٍ عَنْ ضُرَئْس عَنْ أبى جَغْفرٍ 
ا فى وخا شرع عي سه سكام مات فى الطَرِيتٍ ققَالَ إن مَاتَ فى الْحرم كد أَخرَأتْ عَنَهُ ميمه اْإشلام وَإِنْ مَاتَ دُونَ 
الحم فَليِفْضِ عَنْهُ وَهُ حب الإشلام. 


قول امام كه فرمود: (ان مات فى الحرم) ظاهرش در مورد كسى است كه محرم هم شده باشد زيرا اين احتمال كه بدون احرام 


وارد حرم شده باشد بسيار ضعيف است. 


مى دهد نه در مورد نائب. 


تأت أباء جَثْمَرع عَنْ رَجلٍ حرج اجا وَ مََة ل 1 


حديث :: و بِالْإِسْنَا د عن ابن ناب عَنْ بريد الْعِجلِىٌ قا 
5 عه : َيه الإشلام 


قَالَ: 
قَمَاتَ فى الطريق قَالَ إِنْ كانَ صَرُورَةَ نَم مَاتَ فى الَْرَم كَمَدْ أ + 


حديث ع: مُحَمَدٌ بْنّ مُحَمَّدٍ بْن النَعْمَ ان الْمَفِيدٌ فى الْمُنِعَهِ قَالَ قَالَ الصَّادِقَ ع مَنْ خَرَجَ حَاجاً فَمَاتَ فِى الطريق فَإنَّهُ إِنْ كان مَاتَ 


فى الْحَرَم فَمَدْ سَقَطْتْ عَنْه الْحَمبَهُ َإِنْ مَاتَ قَبِلَ دحُولٍ الْحَرّم لَمْ يَشقط عَنْهُ الج وَ تقض عَنْهُ وَل 


اين حديث مرسله است ولى در سابق كفتيم كه اكر شيخ مفيد و شيخ صدوق روايت مرسله اى از معصوم نقل كنند كاه به لفظ 
(روى) از آن تعبير مى كنند كه دراين صورت ممكن است بككوئيم كه سند اين روايت در نظر آنها قوى نبوده است ولى اكر 
بكويند (قال الصادق) و امثال آن نشان دهنده ى اين است كه جه بسا اين حديث را كه منسوب به معصوم مى كنند نزد ايشان 


معتبر بوده است ولى در هر صورت ما نمى توانيم به اين كونه احاديث عمل كنيم. 


اين احاديث به نائب منتقل شده اند: 


صاحب مداركك ج لاص 118 مى كويد: لانه اذا ثبت ذلكك (تفصيل در مورد فوت كردن در حرم و غير حرم) فى حق الحاج 
ثبت فى نائبه لان فعله كفعل المنوب عنه. 


نقول توضيحا له: در فقه كاه جيزهائى عطف بر جيز ديكر مى شود. مواردى كه در معطوف عنه احكامى بيان شده است ولى 
در معطوف بيان نشده است مثلا براى نماز واجب احكامى كفته شده است كه مثلا اجزائ و شرايط آن جيست. بعد مى كويد 
كه دو ركعت نافله هم بخوانند اين از باب عطف است و به آن اطلاق مقامى مى كويند يعنى بايد حكم نماز واجب را به نافله 


منتقل كنيم الا ما خرج بالدليل. 


١28 ص:‎ 


در ما نحن فيه هم نائب عطف بر منوب عنه مى شود زيرا فعل نائب همان فعل منوب عنه است و اكر احكامى در منوب عنه 
(اصيل) باشد همان احكام از باب اطلاق مقامى به نائب سرايت مى كند. مثلا در مورد اينكه اكر نائب جزئى از اجزاء حج 
يادش برود و يا اكر نتواند وقوف اضطرارى كند و امثال آن روايات خاصه اى وجود ندارد و همه از باب عطف فهميده مى 
شود كه همان حكم اصيل را به او سرايت مى دهيم. 


اضف الى ذلكك: شارع براى نائب سهولت بيشترى قائل شده است از اين رو نمى توانيم بككوئيم كه جنين تسهيلى كه بر كردن 


توفت :عند اسك ابر كرون فاته لشت: 
صاحب جواهر بعد از نقل كلام صاحب مداركك به روايتى هم اشاره مى كند. 


روايت ١‏ باب 18 از ابواب نيابت 


0 ل رَجْلَّ درَاه ب با يوك قل جه م بق الوم وه قل و 
مات فى الطريق أوْ بمكة قَدِلَ أنْ بَقْضٍِ ال ئ ء يُفْيددُ عَلَيِهِ حَيَهُ حَنَّى بص يرَ عَلَيه 


الح مِنْ قابل بجزى عَن الْأوَّلِ فَا ال تمن قلت بن الأجير ضَايِنٌ للح فال تع تَئ 


صاحب جواهر از عبارت (ان مات بمكه) استفاده كرده است يعنى بعد از احرام و دخول در حرم و (فى الطريق) هم به قرينه ى 


مكه يعنى قبل از رسيدن به مكه باشد ولى فقط اككر در حرم باشد مجزى است (نه خارج از حرم). 


١6 ص:‎ 


ولى مشكلى كه دراين حديث است اين است كه امام در ذيل روايت مى فرمايد: به صرف استيجار ذمه ى منوب عنه ساقط 
مى شود زيرا كفتيم كه لفظ (ضامن) ظهور در اين دارد كه با صرف نيابت ذمه ى منوب عنه به نائب منتقل مى شود و همان 
طور كه بيان كرده ايم ما اين قول را قبول نداريم. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١١‏ آذر ماه ١١/9٠//ام/‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 

بحث در مسئله ى جهارم است كه كفتيم كه تا نائب حج را تمام نكند ذمه ى منوب عنه برىء نمى شود مكر اينكه بعد از 


فرع بعدى آن است كه نائب بعد از احرام و قبل از دخول حرم فوت كند كه در ميان فقهاء فقط شيخ طوسى قائل به كفايت 


واما تمام بحث: 


منوب عنه ساقط نمى شود مكر در يكك صورت كه نائب» محرم شده وارد حرم شود واز دنيا برود كه دراين صورت هرجند 


همين مسئله در باب اصيل در مسئله ى 54 از مسائل وجوب حج مطرح شده است كه اككر شخص اصيل در حج واجب خودء 


بعد از احرام و دخول حرم از دنيا برود حجش قبول است. 
ص: 08 


توجه: روايات باب را كه ينج قسمت كرده بوديم ناجار شديم كه روايات فرع اول و فرع دوم رابا هم ذكر كنيم. (فرع اول اين 
بود كه تاحج را كامل نكند ذمهى منوب عنه ساقط نمى شود و فرع دوم اين بود كه اككر بعد از احرام وارد حرم شود و بميرد 


امروز دليل سومى را اضافه مى كنيم كه عبارت از فهم اصحاب است. اصحاب در اينجا الغاء خصوصيت كرده اند كه كرجه 


روايات مربوط به دخول حرم و فوت مربوط به اصيل است ولى با الغاء خصوصيتٍ اصيلء آن را به نائب هم سرايت داده اند. 


نقول منظور از فهم اصحاب اين است كه كاه روايتى ظاهر در وجوب است ولى همه از آن استحباب فهميده اند ويا مثلا در 


مواردى ظاهر روايت حرمت است ولى اصحاب بر اساس قرائنى آن را بر كراهت حمل كرده اند ويا مثلا حكمى در موردى 


وارد شده است (مانتد ما نحن فيه) ولى اصحاب از آن الغاء خصوصيت كردند و آن را به جاى ديكر (مورد نائب) تسرى داده 


اند. 
حال آيا فهم اصحاب يكى از امارات است كه بتواند دليل واقع شود؟ 


خير در ميان اماراتى كه در اصول خوانده ايم جيزى به نام فهم اصحاب وجود ندارد. ولى اين قرينه ى قويه اى است كه مى 
تواند مؤيد باشد و به آسانى نمى توان از آن صرف نظر كرد. (توجه بايد كرد كه شهرت روائى حجت است ولى شهرت 


١/١ ص:‎ 


اما در مقام حل و فصل اين ينج طائفه مى كوئيم: 
اما طائفه ى دوم مى كفت به مجرد استيجار ذمه ى منوب عنه برىء مى شود و اينكه اين مورد مانند باب ضمان است كه با 


صرف نيابت ذمه ى منوب عنه از منوب عنه به نائب منتقل مى شود. 


نكته: در مورد ضمان يكك مورد نقل ذمه به ذمه است و ديكرى ضم ذمه به ذمه مثلا كسى كه ضامن فرد ديكرى در بانكك مى 
شود دو حالت دارد كاه مى كويد وام را ازاو نكيريد بلكه از من بككيريد اين از باب (نقل ذمه به ذمه) است ولى كاه مى كويم 


اكر او نداد از من بككيريد اين مى شود (ضم ذمه به ذمه.) 


وامااين طائفه از روايات معرض عنهاى اصحاب است و بجز صاحب حدائق كسى به آن فتوى نداده است از اين رواين 


روايت را كنار مى كذاريم. 


طائفه ى جهارم هم مى كفت كه اككر نائب حج را به قصد خودش هم انجام دهد به جاى منوب عنه حساب مى شود اين هم 
مورد اعراض قرار كرفته كسى به آن عمل نكرده است و همه كفته اند كه نيابت به قصدء احتياج دارد و اين طائفه مى كويد 
كه احتياج ندارد و حتى اككر قصد خلاف هم بكنى باز به جاى منوب عنه حساب مى شود. (البته اهل سنت اين حرف را كفته 
اند ولى در ميان شيعه بجز صاحب حدائق كسى اين كلام را نككفته است) 


طائفه ى سوم مى كويد به مجرد خروج از منزل قبل از احرام و دخول در حرم اكر بميرد ذمه ى منوب عنه فارغ مى شود اين 
طائفه را مى شود مقيد كرد به طائفه ى ينجم كه خروج از منزل و احرام و دخول از حرم را ذكر كرده بود و بككوئيم كه طائفه 


ص: ؟/ا١‏ 


حال فقط طائفه ى اولى و ينجم مانده است. طائفه ى اولى مى كفت كه تا نائب حج را كاملا انجام ندهد ذمه ى فرد برىء 
مطلق است طائفه ى اولى مى كويد كه مطلقا حج را بايد كامل كرد ولى طائفه ى ينجم مى كويد الا در يكك صورت. واضح 


تحصل من جميع ذلك كه هم فرع اول حل شد كه به مجرد استيجار ذمه ى منوب عنه فارغ نمى شود و بايد حج را كامل كرد 
وهم دليل فرع دوم هم كه استثناء بود واضح كرديد. 


الان به فرع ديكر مى رسيم كه اككر محرم شود ولى به حرم نرسد حكمش جيست. در اين مسثئله تنها مخالفى كه نقل شده است 
شيخ طوسى است كه در كتاب خلاف قائل است كه حج از او مجزى است و عجيب اين است كه با آنكه كسى با ايشان موافق 
نيست ادعاى اجماع هم مى كند ايشان در خلاف در مسثئله ى 758 كتاب الحج مى فرمايد: اذا مات او احصر (مثلا مريض شود 
ويا مانع از دخول او در حرم شوند) بعد الاحرام سقطت عنه عهده الحج (مراد همان نيابت حج است) و لا يلزمه رد شىء من 
الاجره دليلنا اجماع الفرقه فان هذه المسئله منصوصه لهم لا يختلفون فيها. 


در مسائل بعدى مى كوئيم كه اككر حج صحيح است آيا اجرت هم كاملا مال نائب است يا بايد جيزى از آن بركردد مثلا او 
كه درست بعد از دخول در حرم مرده است و هنوز اعمال ديككر را انجام نداده است و آن اجرت هم به ازاى انجام همه ى 


اعمال بوده است آيا نبايد مقدارى از آن را به نسبت بركرداند؟ بعد به اين مسئله خواهيم يرداخت. 


ص: ا 


مراد از اجماع فرقه هم اجماع بر قاعده است نه اجماع بر مسئله يعنى اجماع بر قاعده اى است كه مسثله را از آن استنباط كرده 
مسكله متصوضه ات و كسى تابد در آن اخدلاق داشته باشد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ١1‏ آذر ماه 7١94/1://ام/‏ 
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خلاصه ئى بحث: 


اكر نائب بعد از احرام و دخول حرم فوت كند حجش از منوب عنه مجزى است ولى اككر قبل از دخول حرم باشد نه. در ميان 
علماء فقط شيخ طوسى در مورد اخير مخالفت كرده است و مستند او روايت اسحاق بن عمار است كه به نظر ما جهار اشكال 


است ولى به نظر ما حجه السلام تبرعى هم همين حكم را دارد و به بيان ديكر حج نائب بايد حجه الاسلام باشد ولى لازم 
نيست حتما استيجارى هم باشد. 


و اما تمام بحث: 


بحث در مسئلهى جهارم نيابت در حج به اينجا رسيد كه اكر كسى نائب در حج شود و محرم شود و قبل از ورود در حرم از 
دنيا برود آيا حج او قبول است يا نه 


امام در تحرير مى فرمايد: نعم لو مات النائب بعد الاحرام و دخول الحرم أجزأ عنه و إلا فلا و إن مات بعد الاحرام. 
ص: ١1/6‏ 
و كفتيم كه در ميان علماء فقط شيخ طوسى قائل به اجزاء بود و ابن ادريس در سرائر با شيخ موافقت كرده است. 


مرحوم صاحب مدارك در جلد /اصفحه ى ١18‏ به كلام شيخ طوسى اشاره كرده آن را تضعيف مى كند و قائل است كه اين 
بر خلا.ف اصل است زيرا اصل و قاعده براين است كه حج را تا آخر به جا آوريم تا فراغت ذمه حاصل شود. از اين مورد 


جائى كه فرد فرد محرم شده و وارد حرم شده باشد خارج شده است. 


واما شيخ طوسى كه مى كويد اين حكم منصوص است ناظر به روايت اسحاق بن عمار است: 


حديث ١‏ باب 168 از ابواب نيابت 


حة رك ١‏ ليد د فصوب عن أبى عل الأشْر عن معد بن عورد لمان مه فود بن يَخبى عَنْ إشيعاق بن عمارٍ َال 
َأَقهُ عَنِ الوّجلي َعُوتُ فيُوصةى بحب ف 00" ها تلح بهاغنة يتوت قبل أذ بدح 2 أَعْطى الدَّرَاهِمُ غَيرَهُ فَقَالَ إِنْ 


60 


ات فِى الطرِيق أَوْ بمكة َيِل أَنْ بق ى مايه َل بجزى عن الأول (از منوب عن مجزى است» قلت إن يق بقن 0 


َيه حيهُ حنَّى بح ير عَلَئِهِ لح مِنْ قَاببلٍ (كه سال آينده بايد دوباره انجام دهد» أ يزِى عَنٍ الول قَالَ: : نَعَمْ قلت قُلْتٌ: لَِنَّ ا 
ضَامِنَ لِلْحِجٌ قَالَ نع قلت كَنِ الى بش ءِ يُفْيِدَدٌ عَليْه حَبجَهُ حَنَّى يب يلوج من يك ال آبده بايد دود. اجا 


22 


دهد) أ يُجَرى عَن الْوَلِ قَالَ: نَعَمْ قلْتٌ: أن الَجيرَ ضَامِنٌ لنْحح قَالَ َعم 


١/6 ص:‎ 


اين روايت موثقه است و روايت مضمره مى باشد. 
كاهكاان روابك ( إن فاخن الطوق أو بدك ) 
بر عمل به ظاهر اين حديث اشكاللات متعددى بار مى شود: 


صاحب جواهر در اينجا مى كويد: اين مسئله سه صورت را شامل مى شود كه دو صورتش اجماعى است: اكر قبل از احرام 
باشد اجماع بر عدم اجماع است (البته بجز صاحب حدائق) و همجنين اكر بعد از احرام و دخول حرم باشد كه اجماع بر اجزاء 
است. شق ديككر اين است كه فوت بعد از احرام و قبل از دخول حرم باشد حديث همه را مجزى مى داند و حال آنكه در مورد 
اول اجماع بر عدم اجزاء است. اشكال ديكر اين حديث اين است كه صدر و ذيل حديث تناقض دارد زيرا اين ذيل حديث مى 
كويد: اجير ضامن حج است و ما كفتيم اين ظاهر در اين است كه با صرف نيابت» ذمه ى منوب عنه به نائب منتقل مى شود و 
مااين كلادم را قبول نداريم. بايد بين حديث اسحاق بن عمار و بين رواياتى كه مى كويد اكر محرم شود و وارد حرم شود 
مجزى است جمع كرد به اين معنا كه به قرينه ى شرطيت احرام و دخول حرم؛ روايت اسحاق بن عمار را كه يكك جيز را شرط 
مى داند مقيد كنيم. زيرا اين روايات مى كويد: (اذا احرم و دخل الحرم) و مفهومش اين است كه اككر داخل حرم نشود مجزى 
نيست و مفهوم اين روايات روايت اسحاق بن عمار را تقييد مى كند از اين نمى توان به ظاهر اين روايت عمل كرد. اشكال 
جهارم اين است كه اكر جمع دلالى را هم كنار بككذاريم مى بينيم كه بين روايت اسحاق و ساير روايات كه دخول حرم را هم 


شرط مى داند تعارض بيش مى آيد. از اين رو بايد سراغ مرجحات رويم و شهرت فتوائى بر روايات دو شرطى است. 


ص: 1.07 


ازاين رو اكر بعد از احرام و دخول حرم فوت كند حجش مجزى نيست. 
وفى إجراء الحكم فى الحج التبرعى (حج نيابى تبرعى) إشكال بل فى غير حجه الاسلام لا يخلو من إشكال. 


طبق نظر امام اين حكم كه نائب اككر بعد از احرام و دخول حرم فوت كند از منوب عنه كافى است را اكر بخواهيم در مورد 
حج تبرعى سرايت دهيم اشكال دارد به اين معنا كه فقط اكر نائب يول براى حج كرفته باشد فوت مزبور كافى است. و هكذا 
اكر حجش حجه الاسلام نباشد باز هم مجزى نيست (مثلا-در حج نذرى نائب شده است) نتيجه اين است اجزاء مخصوص 


حجه الاسلامى است كه در ازايش از منوب عنه يول هم بكيرد. 

صاحب عروه عكس كلام امام را دارد و مى كويد بين حج تبرعى و يولى و بين حجه الاسلام وغيرها فرق نيست و غالب 
محشين عروه هم با صاحب عروه موافقند (بجز امام كه در حاشيه ى عروه هم همين اشكال را مطرح مى كند) 

نقول: بايد ديد كه آيا ادله ى ما اطلاق دارد يا نه. 

يكى از ادله ى ما رواياتى بود كه در باب اصيل وارد شده بود كه اككر شخص اصيلى كه براى خودش حجه الاسلام به جاى 
سرايت داديم دليل ما در الغاء خصوصيت اين بود كه هر كارى كه اصيل مى كند اككر برايش مجزى باشد نائب هم اكر همان 


صورت در نائب هم مجزى مى باشد حال جه نائب اجرتى كرفته باشد و يا حجش تبرعى باشد. 


ص: اا 


وبه بيان ديكر كفتيم كه عمل نائب در حكم عمل منوب عنه است و اكر منوب عنه خودش حج را به جا مى آورد و بعد از 
احرام و دخول حرم فوت مى كرد حجش مجزى بود هكذا نائب جه بول كرفته باشد و جه تبرعى از طرف كسى حج به جا 


آورده باشدك. 


شود؟ 
براى حل اين سؤال بايد به روايات باب 8" مراجعه كنيم 
باب 58 از ابواب وجوب حج 


حديث :١‏ ودع يَْقُوبَ عَنْ عد مِنْ أضْحَابنا عَْ أَخمَد بن محمد عن ان مخبوب عَنٍ ابن َِابٍ عَنْ ضُرَئْس عَنْ أبى جَغْفرٍ 
فى جلي رع عاها > ان لتو د و لصي ص سام رسي رس وَإِنْ مَاتَ دُونَ 


واين روايت در مورد حجه الاسلام است نه غير آن مانند حج نذرى 


حديث 7 وَ بالْإِسْنَادٍ عَن ابْن ِمَابٍ عَنْ بُرَئْدِ الِْجلِىٌ قَالَ: أت أبَا يفرع عَنْ رَجْلٍ خَرَجٍ حاجاً و مع و ةذ 


ب َال إن كان صَرُورَة مات فى التحوم ققد أَجرَا َه حب الإشام 


١78 ص:‎ 


حديث 6 مُحَمّدٌ بْنُ مُحَمَّدٍ بْن النْعْمَانِ الْمَفِيدٌ فِى الْمَعنِعَهِ قال قال الصّادِق ع مَنْ حَرَحَ اجا فَمَاتَ فى الطريقٍ فَإنّهُ إِنْ كان مَاتَ 


و 


ف اومان (١‏ ككاةة ره انق ماقف الوا ف ا ري د 1 اك امار . ودعي كه "سوه ور ل حر رون ود 
فى الكرّم فقَذٌ سَقَطث عَنْهُ الحَيجَهُ فإن مَاتَ قئل دُخولٍ الحَرّم لم يتشقط عَنْهُ الحج وَ لعض عَنْهُ وَليْه. 


اين روايت كه مرسله ى مفيد است اطلاق دارد و همه ى حج ها را شامل مى شود ولى مشكل آن اين است كه مرسله است و 
اينكه مرحوم مفيد به احتمال قوى همان روايات قبلى را به اين شكل نقل كرده است. 


تا اينجا از اين روايات متوجه شديم كه حكم مزبور مختص به حجه الاسلام است و به بيان ديكر حكم غير از حجه الاسلام 


بيان نشده است تا مورد را به آن سرايت دهيم. 


اخذ مى كنيم. البته كسى مى تواند به روايت اسحاق بن عمار عمل كند كه اشكالات سابقه را بتواند حل كند از اين رو به نظر 


مااين روايت هم معمول بها نيست. 
خلاصه آنكه بين تبرع و استجارى فرقى نيست اما نمى توانيم حكم مزبور رااز حجه الاسلام به غير آن تسرى دهيم. 
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خلاصه ى بحث: 
ص: 1/4 


در بحث اخلاقى هفته به روايتى از بيغمبر اكرم كه در مورد مدارا كردن با مردم است مى يردازيم. در اين درس انسان ها را به 


بنج كروه تقسيم مى كنيم و مى كوئيم كه به حكم عقل بايد با جهار كروه مدارا كرد. 


در بحث فقهى به مسئله ى ينجم مى رسيم كه اككر كسى بعد از احرام و دخول حرم فوت كند آيا مستحق كل اجرت است يا به 
همان نسبت از عملى كه انجام داده است بايد اجرت را دريافت كند. 


و اما تمام بحث: 
بحث اخلاقى: 


در بحث اخلاقى اين هفته به دو حديث از باب 17١‏ از ابواب آداب العشره در وسائل الشيعه اشاره مى كنيم كه از ييغمبر اكرم 


نقل شده است: 


حديث 6: عَنْ عَلٌِ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ النَوْفَِىٌ عَنِ السّكونِيٌ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع فَالَ قَالَ رَسُولَ الله ص ثُلَاتْ مَنْ لَمْ يكن فيه 
لَمْ يتم لَهُ عَمَى (كارش به سامان نمى رسد) وَرَحٌ بَحْجِرُ عَنْ مَعَاصِدِى اللَهِ (ورعى كه او را از كناه باز دارد) وَّ خلقٌ يدَارى به 
النّا (اخلاقى كه با مردم مدارا كند) وَ حِلْمٌ يَوْذُ به جَهْلَ الْجَاهِل (حلمى كه با آن در جهل جاهل را از بين ببرد) 


حديث :١‏ مُحَمَدُ بن يَعُْوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأَفْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَدِ بْن عَدِدِ الْجبَارِ عَنْ مُحَمَد بْن إِسْحَاعِيلَ بن بَزيع عَنْ عد اللِّ بن 


سِنَانِ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع قَالَ قَالَ رَسُولَ الله ص أُمَرَنى رَبّى بِمَدَارَاءِ اناس كما أَمَرَنى بِأدَاءِ الْمَرَائْضِ. 


ص: 1/6 


مسئله ى مدارا با مردم در زندكى اجتماعى انسان بسيار مهم است و در باب فوق در وسائل ده روايت در اين مورد وارد شده 


است. 
براى توضيح اين روايت بايد كفت كه مردم به جند كروه تقسيم مى شوند: 


كروه اول: افرادى هستند كه بى سواد و يا كم سواد هستند و از تربيت كافى برخوردار نمى باشند و يا كم سن و سال و بى 
تجربه هستند. اكر اينها در برابر انسان مرتكب كار خلافى شوند واداى احترام نكنند از آنها انتظارى نمى رود. عقل در اينجا 
انسان را به حلم و مدارا كردن امر مى كند. كروه دوم: كسانى هستند كه هم تجربه دارند و هم از سواد و تربيت نسبى 
برخوردار هستند ولى در شرايط بدى قرار كرفته اند مثلا دجار مصيبت شده اند و يا دجار بيمارى و يا ورشكستكى شده اند از 
اينها هم نمى توان انتظار داشت. كروه سوم: كسانى هستند كه از تجربه» سواد و تربيت خوب برخوردارند و حالت استثنائى هم 
ندارند ولى هرجند برخورد بد با انسان كرده اند ولى كارهاى خوب زيادى هم دارند مثلا اهل جبهه بوده ويا جزء خيرين مى 
باشند در اين مورد هم عقل مى كويد كه به دليل كارهاى خوبشان انسان عمل ناشايسته اشان را ناديده بكيرد. كروه جهارم 
كسانى هستند كه علاوه بر مورد فوق كار خوب قابل توجهى هم ندارند ولى انسان بد سابقه اى نيستند انسان از آنها هم مى 
تواند صرف نظر كند و اين مورد را ناديده بكيرد. كروه ينجم كسانى هستند كه فرقشان با مورد قبل اين است كه در بدرفتارى 
و اهانت» سوء سابقه هم دارند. در اين مورد بايد برخورد كرد و البته نه با مقابله به مثل بلكه بايد به شكلى شرشان را دفع كرد. 


ص: 18 


اكثريت مردم در كروه جهاركانه ى اول هستند و كروه ينجم جزء اقليت مى باشند. اكثر طلا-ق ها به هم خوردن رفاقت ها و 
مسائل داد كاهى به دليل عدم مدارا مى باشد مخصوصا در دنياى امروز كه برخوردها زياد شده است و مدارا كردن هم بايد 


قوى تر باشد. 


وقتى به حالات بيغمبر اكرم و معصومين و اصحاب على عليه السلام مانند مالكك اشتر برخورد مى كنيم بايد به ديد عبرت به 
آن وقايع بنكريم 


مثلا داستان مردى سبزى فروش كه بسته ى سبزى كنديده را به سوى مالكك انداخت و وقتى مردم به او كفتند كه او مالكك بن 


اشتر بود هراسان دنبال مالكك آمد و ديد در مسجد است كه دو ركعت نماز براى او بخواند كه خدا او را ببخشد. 


ويا داستان برخورد مرد شامى با امام حسن مجتبى كه بعد از آنهم دشنام به حضرت با ديدن محبت حضرت به راه راست 


هدايت شد. 
ويا داستان ييغمبر در جنكك احد كه فرمود: (اللهم اهد قومى فانهم لا يعلمون.) و امثال آن كه همه براى عمل كردن است. 
بحث فقهى: 


در مسئله ى جهارم كفتيم كه نائب اككر بعد از احرام و دخول حرم از دنيا برود حج از منوب عنه ساقط مى شود ولى سؤال اين 


فوت كرده است. 
امام در اين مسئله تبعا للعروه سه صورت مطرح كرده است. 


ص: ما 


مسأله 0: (فرع اول:) لو مات الأجير بعد الاحرام و دخول الحرم يستحق تمام الأجره إن كان أجيرا على تفريغ الذمه كيف كان 
(به نائب كفته اند كه اين يول را بككير و به هر شكل كه شده دين ميت را ادا كن). (فرع دوم:) و بالنسبه إلى ما أتى به من 
الأعمال إذا كان أجيرا على نفس الأعمال المخصوصه (اكر بر انجام خود اعمال حج اجير شده باشد به همان نسبت كه انجام 
داده است مستحق اجرت است) و لم تكن المقدمات داخله فى الإجاره (مثلا براى طى طريق به مكه يولى را دريافت نمى كند) 
ولم يستحق شيئا حينئذ إذا مات قبل الاحرام و أما الاحرام فمع عدم الاستثناء داخل فى العمل المستأجر عليه و الذهاب إلى مكه 
بعد الاحرام و إلى منى و عرفات غير داخل فيه ولا يستحق به شيئا (فرع سوم:) و لو كان المشى و المقدمات داخلا فى الإجاره 
فيستحق بالنسبه إليه مطلقا و لو كان مطلوبا من باب المقدمه... 


فرع اول اين است كه فقط اجير شده است كه ذمه ى ميت را ياكك كند در اين مورد شكى نيست كه اكر بعد از احرام و دخول 


حرم بميرد ذمه ى منوب عنه فارغ شده و نائب مستحق كل اجرت است. 


دخول حرم بميرد فقط به اندازه ى عمل احرام به او يول مى دهند. 


ص: الذناا 


در اين مسئله بايد به سه نكته توجه كرد: 


علماء بعضا تصريحا و يا تلويحا كفته اند كه اين مسئله نص خاص ندارد و ما بايد با قواعد باب اجاره اين مسئله را حل كنيم و 


اين تفصيلات هم بر اساس قواعد باب اجاره است. 


نكته ى دوم اين است كه بحث كاه در مقام ثبوت است و كاه اثبات. در مقام ثبوت اين سه فرع وجود دارد ولى در مقام اثبات 


نكته ى ديكر اين است كه آيا در حج اعمال جزء جزء و به تنهايى فايده دارد و يا آنكه آنجه مفيد فايده است مجموع اعمال 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در اين بود كه اككر نائب بعد از احرام و دخول حرم فوت كند ذمه ى منوب عنه برىء مى شود حال سخن در مسثله ى 


ينجم در اين است كه آيا اجير مالكك كل اجرت مى شود يا بعض آن. 

امام مسئله را سه قسمت كرده است و محقق نراقى جهار صورت. 

در مقام بيان دليل ابتدا سراغ قواعد باب اجاره مى رويم و به روايات آن اشاره مى كنيم. 
ص: 1١85‏ 

واما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى ينجم است. سخن در دين بود كه اككر كسى بعد از احرام و دخول حرم فوت كند حجش قبول است حال در 
اين مسئله بحث در اين است كه آيا او مالك كل اجرت است و يا اينكه به همان مقدار كه عمل را انجام داده است مستحق 


امام در اينجا سه صورت را مطرح كرده است: 


صورت اول در مورد كسى است كه اجير شده است تا در مقابل اخذ اجرت ذمه ى منوب عنه را برى كند. صورت دوم در 
مورد اجيرى است كه بر خود اعمال حج اجير شده باشد كه تكك تكك اعمال تفصيلا و يا اجمالا مورد نظر بوده است. در اين 


صورت طبق فرض مقدمات در مورد اجاره داخل نيست. صورت سوم در مورد اجيرى است كه علاوه بر مورد فوق بر خود 


مقدمات هم اجير شده باشد. 


البته بايد توجه داشت اين بحث ها در مقام ثبوت است. بعد در مقام اثبات سخن خواهيم كفت كه امروزه كسانى كه براى حج 


اجير مى كيرند و به قيد و شرطى هم تصريح نمى كنند فعلشان به كدام يكك ازاين سه مورد حمل مى شود. 


اقوال در مسئله: 


خلا-صهى آن جنين است: انه لو مات النائب فاما يكون قبل العمل المبرىء للذمه او بعده و على الثانى اما يكون قبل الاتيان 
بجميع المناسكك او بعده و على الثانى اما ان يكون قبل الشروع فى العود او بعده. 


ص: 186 


اما صورت اول: اكر فقط بر افعال حج اجير شده باشد نه بر مقدمات اصلا استحقاق اجرت ندارد و از آن به قولا واحدا تعبير 
مى كند. بعد مى كويد: در همين صورت اكر بر انجام مقدمات هم اجير شده باشد و در حالى كه هنوز به ميقات نرسيده است 
بميرد در اين صورت هم على الانظهر الاشهر استحقاق اجرت ندارد ولى از جمعى نقل مى كند كه اجير نسبت به ذهاب» 
مستحق اجرت است خلافا للمحكى عن النهايه و الكافى والمقنعه و المهذب و الغنيه فقالوا: بانه يستحق مع الاطلاق بالنسبه ما 


فعل من الذهاب و بعضى كفته اند كه او با آنكه مرده است اجرت عود را هم مستحق است. 


شىء و عن الخلاف اجماع اصحابنا عليه و خالف فى المدارك و قال: كه اكر اجير بر حج مبرى ذمه باشد بايد كل يول را به او 


داد واكر اجير بر اعمال شده باشد بايد به همان نسبت به او يول دهند. (فتواى امام.) 


صورت سوم كه قبل از عود جميع اعمال را به جا آورده باشد و بعد فوت كرده باشد كه مى كويد كل اجرت را مالكك مى 


شود و بعضى كفته اند كه هزينه ى عودش كم مى شود. 
صورت جهارم آن است كه فرد بعد از اتمام عمل و هنكام بركشت فوت كرده باشد كه مى كويد اين هم مانند فرع قبل است. 


ص: 18 


ادله ى مسثله: 
ابتدا به سراغ قواعد باب اجاره مى رويم و بعد اككر رواياتى در اين مورد باشد مطرح مى كنيم. 


قواعد باب اجاره مى كويد بر هر جيز كه فرد اجير مى شود اكر تمام فعل مستاجره را انجام دهد مالكك اجرت آن مى شود از 
اين رواكر فرد» اجير شود بر اينكه ذمه ى منوب عنه را برى كند (نه بر انجام تفصيلى كل اعمال حج) و بعد از احرام و دخول 
حرم فوت كند مالكك كل اجرت است و اكر اجير بر اعمال شود مالكك كل نيست. 


همجنين در باب اجاره آمده است كه اكر كسى اجير شود ولى كل فعل مستاجره را انجام ندهد خود دو صورت دارد: 


.١‏ صورت اول اين است كه اين مقدار كه انجام شده است مفيد فايده است مثلا كسى ماشينى كرايه كرد كه راننداى او را به 
مشهد ببرد حال هنكام رسيدن به شاهرود ماشين خراب شد. از آنجا كه اين مسيرى را كه رفته است مفيد فايده است مى 
كوييم: اجير (راننده) بالنسبه مالكك اجرت مى شود و مى كويند كه كرايه ى قم تا مشهد جه قدر است و جه مقدار را فرد رفته 


است و به همان نسبت كم مى شود. 


؟. ولى كاه آن مقدار كه انجام مى شود مفيد فايده نيست مثلا در ميان اتوبان قم و تهران ماشين خراب شود كه اكر وسط راه 
كسى او را سوار كند همان اجرت قم تا تهران را مى كيرد در اينجا فرد اجير از اجرت جيزى مالكك نيست. و يا مثلا كسى اجير 


بر روزه كرفتن شده است و تا ظهر امساكك كرده است و بعد نه در اين مورد او استحقاق هيج مالى را ندارد. 


ص: /اى/ا 


واما در روايات هم به اين امر عنايت شده است: 


در جلد ١١‏ وسائل كتاب الاجاره باب ١١‏ حديث ١‏ 


0 
75 5 و 


محمد بُْ عَلِىٌ بن الْحَمَِيِنِ ن بِإسْنَادِهِ ء عَن الْحَسَنٍ بن مخهوب عَنٍ العلا عَنْ محمد بن مُشلم قَالَ صَمِغتُ أَبا يفرع يَقولَ إنَى كنت 
يكدقاض ين تعاء لدو ر آنه رَجنَانٍ َالَأ دَهُمَا إنى اتويت من كردًا داه ليت عليهَا كا و ذا إَِى كذ و عدا 
بدا و كذ قم ين الْمؤضع فَفَالَ الْقَافِدَى لِصَاحِبٍ الدب َف إلى المؤضع قََالَ قد أغيث دَابتِى (دابه ام وا مائد) كلم تبلغ 
فقَالَ له الى ليس لمكك كراء إِذا لم ملف إلى المؤضع الى اكترى ابتك إِلَهِ ال َدَعَْتهُمَا إلى فقت لِلَذى اكترى ليس 
لك يا عبد الل أن تَذْعَبَ بِكرَاءِ ابه لجل كله وَقُلْتٌ لَآحَرِ يا عَبِدَ لل يس لكك أَنْ أذ كراء دَابَيكك كله وَلَكنٍ انط كَدْرَ ما 
بق مِنّ الْمَؤْضِع وَ قَدْرَ مَا أركتتَُ فَاصْطِلِحا عَلَيهِ قمعلا 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى ينجم است كه نائب كه بعد از احرام و دخول حرم فوت كرده است آيا مالك تمام اجرت است يا بعضى از 


ان. 


طبق قواعد باب اجاره كفتيم كه اكر اجير مطابق اجاره عمل را تمام كرده باشد مالكك كل اجرت است و اككر بعضى از آن را 
تمام كرده باشد اكر آن بعض مفيد فايده باشد به همان مقدار مالكك اجرت است و الا مالكك جيزى نخواهد بود. 


ص: ١8/8‏ 
به نظر ما اكر آنجه انجام داده است مفيد فايده است به همان نسبت از اجره المسمى را مالكك است نه اجره المثل را. 


ما در مورد حج قائليم كه اعمال حج واحد يكيارجه است از اين رو اكر نائب براى انجام خود اعمال حج اجير شده باشد (نه 
صرف برىء كردن ذمه ى منوب عنه) و بعد از دخول حرم فوت كند مالكك جيزى نيست بله اككر در اين فرض فرد ديكرى 
بيايد و اعمال باقى مانده را نيابتا انجام دهد و تمام كند جون اعمال حج تماما انجام شده است فرد اول مالكك همان مقدار كه 


انجام داده است مى باشد. 
واما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى ينجم از مسائل نيابت در حج بود كه اكر نائب بعد از احرام و دخول حرم فوت كند (كه بدين وسيله ذمه ى 


كفتيم كه در مقام ثبوت ابتدا بايد اين امر را طبق قواعد بررسى كنيم و از اين رو سراغ قواعد باب اجاره رفته بيان داشتيم كه 
اكر اجير كل عمل را مطابق اجاره انجام دهد مستحق كل اجاره است ولى اكر بعض آن را بجا آورد اكر آن مقدار را كه 
انجام داده است مفيد فايده باشد به همان نسبت مالكك اجرت است و كر نه مالكك هيج يولى نيست مثلا با كسى قرارداد بستيم 
كه شه ركى را براى ما بسازد و حال فرد نصف خانه ها را ساخت و به هر دليلى نتوانست كار را تمام كند آنجه را انجام داده 


است مفيد فايده است و به همان اندازه مالك اجرت مى باشد. 


ص: 1/14 


از اد ين بيان جواب اين اشكال كه بعضى از بزركان در كتاب حج ايراد كرده اند كه قرارداد روى مجموع من حيث المجموع 


بوده است و آن مجموع انجام نشده است و از اين رو اجير مستحق هيج يولى نيست داده مى شود: 


جواب ما اين است كه در معاملاءت اعم از بيع» اجاره» جعاله و ساير موارد اراده هاى شخصى معيار نيست بلكه معيار در نظر 
عقلاء نوعى مى باشد يعنى نوعا اكر بككويند ما يملكك و ما لا يملكك را فروخته است و هر كدام هم قيمتى داشته باشد فرد به 
اندازهى ما يملكك مستحق اجرت است و اجير كننده نمى تواند بكويد كه اراده ى من بر اين بود كه كلا ما يملكك فروخته 
شود ويا مثلا در ساختن شهركى كه 86١‏ خانه دارد و فرد "٠١‏ خانه را ساخته است مثلا اجير كننده نمى تواند بكويد كه من 
روى عدد ٠‏ نذر كرده بودم و حال جون نذرم ادا نمى شود يولى به او نمى دهم. عقلاء دراين مورد حكم مى كنند كه نظر 


شخص او معيار نيست و بايد به همان نسبت يول را به اجير بدهد. 
علاوه بر حديث ديروز به حديث ديكرى هم اشاره مى كنيم: 
جلد ١7‏ وسائل كتاب الاجاره باب 60 حديث ١‏ 


لخد ب كفو عن ادن ان لاك ص لكوك تذر اكتو عن العناس د عزوق عر ابو تقب البكايلق الزفاعق فال ,الت 


لواش لوجر عر وهر رجدو قَامَاتِ (يعنى اجاره داد مردى را كه به اندازه ى ده قامت بثرى را حفر كند) 


عَشَرَهِ دَرَاهِمَ فَحَفَرَ قَامَه نم عجر قَقَالَ لَه جُرْء مِنْ حَمْسَهِ وَ حَمْسِينَ جَزْءاً مِنَ الْعَشَّرَهِ دَرَاهِمَ 


ص: للحا 


دراين حديث امام مى فرمايد كه ده درهم را بايد ينجاه و ينج قسمت كند و يكك قسمت را به فرد بدهند زيرا قامت دوم در 
حفر جاه دو برابر قامت اول زحمت دارد و قامت سوم سه برابر و هكذا و اككر ١‏ را به ؟ و" و هكذا تا ٠١‏ باهم جمع كنيم ذه 


مت وك 
روايت دوم همين باب هم مانئد همين روايت است. 


بعضى تصور كرده اند كه اين دو روايت از باب تعبد است ولى طبق بيان ما كلام امام عقلائى است و مطابق قاعده است زيرا 
در حفر جاه ذات اجزاء مقصود بوده است و هر جزء فايده ى مخصوص خود را داشته و امام آن فوائد را در نظر كرفته است و 


از آنجا كه هر جه جاه عميق تر مى شود زحمتش بيشتر است سهم آن هم بيشتر مى شود. 
بقى هنا امران: 


در موردى كه عمل ناقص است آيا بايد اجرت اجير را به نسبت اجره المثل بدهيم يا اجره المسمى. اجره المسمى همان مبلغ 


مورد اجاره است مثلا ده ميليارد براى ساختن شهركك. 


بعضِم كفته اند كه جون طبق قرار داد عمل اجير : تكميا نشده است اجره المسمى باطل مى شود و فرد فقط به همان مقدار كه 


كار كرده است مستحق اجره المثل است. 


جواب آن اين است كه اجره المسمى باطل نيست زيرا نيت شخصى در اينجا كارساز نيست و عقلاء عمل او را تجزيه مى كند 
واز باب اقل و اكثر استقلالى به آن نككاه مى كند 


14١ ص:‎ 


دوم اينكه اين بعض مى كويند: جون كل عمل طبق قرارداد تكميل نشده است و اجره المسمى باطل است و بايد سراغ اجره 
المثل رويم ولى ما مى كوئيم عقد نسبت به آنجه انجام شده است صحيح است و نسبت به آنجه باقى مانده است باطل است و 
عقلاء در اين موارد عقد را به عقود تجزيه مى كنند و به تعبير ديكر به آن از قبيل عام افرادى مى نككرند نه عام مجموعى مثلا 
در شهرك سازى به هر كدام از 8٠١‏ خانه مستقلا نكاه مى كنند و هر كدام را مانند يك عقد جداكانه ملاحظه مى كنند. 


ان قلت: ما در اينجا بايد قائل به خيار تبعض صفقه شويم زيرا مقدارى از معامله انجام شده است و مقدارى نشده است و 
مستاجر مى تواند معامله را با اجراى اين خيار فسخ كند. 
قلنا: اينجا جاى خيار تبعض صفقه نيست آن خيار در جائى جارى است كه عين موجود باشد ولى اكر فرد ما يملكك را مصرف 


كرده باشد ديككر جائى براى اين خيار وجود ندارد در ما نحن فيه هم فرد حدود ٠‏ خانه را ساخته است و عمل انجام شده 


است و نمى شود آن را ناديده كرفت و منفعت هم استيفاء شده است. 


حال اين مسئله را به باب حج سرايت مى دهيم كه اكر جزئى از اعمال حج را انجام داده است اككر اين جزء داراى منفعت 
مستقله باشد عمل حج را تجزيه مى كنيم و دو روايت هم مؤيد ما است واكر آنجه به جا آورده شده است منفعت مستقله 


ندارد مانند خواندن يكك ركعت نماز و مرحوم شد او مالكك جيزى نيست. 


ص: ددا 


با اين بيان در مقام ثبوت سه شق مزبور را بررسى مى كنيم 


اكر فرد براى افراغ ذمه اجير شده باشد جون فرد كه بعد از احرام و دخول حرم فوت كرده است و ذمه ى منوب عنه فارغ شده 
است اجير مالكك كل يول است. 


وامااكر اجير بر اعمال شده باشد و مقدمات را داخل نكرده باشد و هكذا اككر اجير علاوه بر اعمال بر انجام مقدمات هم اجير 
شده باشد مى كوئيم: حج مانند ساختن شهرك و يا حفر جاه نيست كه هر جزئش يا يكك منفعت مستقله داشته باشد بلكه حج 
مانند نماز است و حقيقت واحده دارد در اين صورت اكر بعد از احرام و دخول حرم فوت كند هيج يولى را طلب ندارد زيرا 
او اجير نشده بود كه ذمه ى ميت را برىء كند بلكه بر اعمال اجير شده بود من مى خواستم كه ميت از انجام تمام اعمال بهره 
مند شود و اعمال آن هم واحد به هم ييوسته است مانند جائى كه كسى عمل حج را انجام دهد و عمدا در وسط كار آن را 
رها كند كه مالكك هيج يولى نخواهد بود. 


حال اكر اجير شده باشد كه مقدمات را هم انجام دهد باز هم مى كوثئيم كه مقدمه به تنهائى مهم نيست بلكه عمل حج اصل 
كار است و آن هم واحد به هم بيوسته است مثلا اككر كسى براى نماز و وضوى آن يول بككيرد و حال بعد از وضو كرفتن فوت 
كند مالكك جيزى نيست. 


و هكذا در صورت جهارم در كلام مستند كه عود را هم ضميمه كرده بود كه باز آن هم دردى را دوا نمى كند مانئد اينكه 
اكر نماز باطل باشد تعقيبات نماز هم مشكل را حل نمى كند. 


١ ص:‎ 


فقط يكك راه باقى است و آن اين است كه در بعضى از روايات آمده است كه تا آنجا كه اعمال حج را انجام داده و از دنيا 
مقدار از اعمال است كه انجام داده است. و انشاء الله اين روايات را بعدا مطرح مى كنيم. 


تا اينجا فقط سخن از مقام ثبوت بود و بعد بايد ديد كه در مقام اثبات مردم كه اجير مى كيرند در حقبة” به كدام قسم ناظر 


است. 
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خلاصه ى بحث 

در حديث اخلاقى امروز به روايتى كه از امام عليه السلام خطاب به فرزندش محمد حنفيه است اشاره مى كنيم در اين حديث 
امام فرزندش را به حسن معاشرت با مردم و كذشت كردن توصيه مى كند. 


در بحث فقهى به ادامه ى مسئله ينجم مى يردازيم كه نائبى كه بعد از احرام و دخول حرم فوت كرده است كه حجش از منوب 


ابتدا مسثله را طبق قواعد باب اجاره حل كرده سيس به مقام تسرى مى دهيم. ادعا شده است كه در اين مقام روايتى وجود 


ندارد ولى ما به رواياتى دست يافته ايم كه مى توان از آنها براى مقصود خود استفاده كنيم. 


واما تمام بحث: 
ص: 1١95‏ 
در بحث اخلاقى امروز به سراغ حديث هشتم از باب ١‏ وسائل باب العشره مى رويم. 


عَنْ أمير المُؤْمِنِينَ ع فى وَصِيّتِهِ لِمَحَمَّدِ بْن الحَنَفِيِّ قال فى حديث وَ اعْلمْ أن رَأَسَ العقل بَعْدَ الإِيمَانٍ باللهِ عر وَ جل مُدَارَاهُ الناس 
وَ لا خَثِرَ فِِمَنْ لَا يُعَاشدِرٌ بِالْمعْرُوفٍ مَنْ لَا بْدّ مِنْ مُعَافَرَتِهِ حَنّى بَجْعَلَ اللَهُ إلى الْخَلّاص مِنْهُ سيا فَإِنّى وَجَدْتٌ جَمِيعٌ ما يَتعَايَشُ به 
النَّاسُ وَ به يَتعَاشَرُونَ مل ء مكيالٍ ثلنَاهُ اسْتِحسَانٌ وَ ثُلتهُ تعَافل. 

ايمان زائيدهى عقل است.و كسى كه استدلالات غقلى را كنار كذاشته ائد در اثبات خداوند به مشكل :مى افتثد از اين زو امير 
مؤمئان دوايق حديث به قرؤندش محمد بق حلفيه مى كويد مهمتوين برتامهاى عقلى بعد از ايمان به خداوند مداوا كردن ابا 


مردم است و كسى كه كرفتار كسى مى شود كه فرد خوبى نيست و انسان مجبور مى شود كه با او معاشرت كند بايد با جنين 


شخ مدارا كند تا خداوند او را از شر او خلاص كند. (هرجند مدارا كردن توأ با مشكلات است ولى در اين مورد بهترين 
سخصدى مدان عبر ص 0 8 


راه است.) 


سيس مى فرمايد: تمام آنجه مردم بوسيله ى آن مى توانند با هم زندكى كنند و معاشرت نمايند است عبارت است از (مل ع 
يكال ثُكَاهُ اش يِحْسَانٌ وَ ثُلنهُ َعَافلُ) يعنى تمام اصول معاشرت با مردم به بيمانه اى بر مى كردد كه دو سوم آن دنبال نيكى ها 
رفتن است و يكك سوم آن اين است كه انسان خودش را به تغافل و فراموشى بزند. و در احاديث ديكر آمده است (مل ‏ 
ععوو لاد 


مكيّالٍ فطنه اسْتِحْسَانٌ وَ ثله تعَافل) يعنى دو سوم هوشيارى است و يكك سوم آن خود را به غفلت زدن است. 


ص: لا ١‏ 


توضيح اينكه اكر انسان بخواهد در همه ى موارد با موشكافى وارد شود در زندكى دجار دردسر مى شود. 


به جند نمونه از كار علماء بزركك اشاره مى كنيم: معلم استاد ما كسى بود در شيراز كه صاحب رساله و بسيار مقدس و متدين 
و كهكاه مراجعات مالى به او مى شد از قضا يكك روز و فردى كه دست تنكك شده بود نامه اى ير از بد و بيراه به او نوشت كه 
جرا به او فلا-ن مبلغ را نداده است او نامه را در يشت كتاب ها انداخت و بعد يول قابل ملا-حظه اى به او داد و كفت شما 
مشكلى داشتى و من نامه ات را انداختم و اين هديه را بككير. او خيال كرد كه آقا نامه را نخوانده است و بسيار خوشحال شد. 


در اينجا آن عالم مشكل را حل كرد بدون اينكه عكس العملى نشان دهد. 


فرد ديكر هم به يكى از مراجع بزركى از نجف نامه اى يراز دشنام نوشت و در آن خواست كه نصف كرايه ى خانه اش را 
بدهد آن عالم اين نامه را خواند و به جاى عكس العمل نشان دادن كفت اكر ما نصف آن را به او بدهيم نيم ديككر رااز كجا 


تأمين مى كند؟ بايد همه را به او بدهيم. 


اكر انسان بخواهد با مردم يكك و دو بكند نا آخرين حق خود را بككيرد امكان يذير نيست. كسى نزد امام صادق آمد و حضرت 
به او فرمود: شنيدم كه با رفيقت بدرفتارى كردى او كفت خير بلكه تا آخرين دينار طلب خودم را ازاو كرفتم. حضرت فرمود 


١ ص:‎ 


اينكه خداوند مى فرمايد: (أوليك لَهُمْ سُوءٌ الحساب) (رعد /18) يعنى خداوند كاه در مورد اين افراد سخت كير تا آخرين 


ذرهى اعمالشان را حساب رسى مى كند. 

با احسان و تغافل انسان مى تواند با افراد تندخو و كسى كه كرفتار مشكلى شده است و كنترل خود را از دست داده است 
ذلك كي المروسنتف داشته باشد. 

احسن با آنها بخورد نمود ولى در مواردى كه مربوط به مشكلات شخصى مى شود بايد با مدارا كردن با آن برخورد كرد. 
بحث فقهى: 

بحث در مسئله ى ينجم در اين بود كه اكر نائب بعد از احرام و دخول حرم فوت كند كه كفتيم حجش قبول است و منوب عنه 


برىء الذمه مى شود آيا مستحق كل يول حج است با به همان نسبت كه حج را انجام داده است. 


طبق قواعد باب اجاره كفتيم كه اككر اجير بر افراغ ذمه شده باشد كل يول را مستحق است ولى اكر بر نفس اعمال اجير شده 
استحقاق ندارد بله اكر نائب ديكرى يبدا كنند كه ما بقى را انجام دهد در اين مورد جون آنجه انجام داده است مفيد فايده 


است به نسبت عملش مستحق اجرت است. 


بااين بيان روشن شد كه اككر آن مقدار از عملى را كه انجام داده است مفيد فايده باشد مانند جائى كه بعد از احرام و دخول 
حرم فوت كرده باشد كه فايده ى آن افراغ ذمه ى منوب عنه است اينجا به همان اندازه كه عمل را انجام داده است مستحق 


ص: /ا ١‏ 


معروف در ميان بزركان اين است كه اين مسئله روايت ندارد و بايد طبق همان قواعد مسئله را بررسى كرد 


ولى ما به رواياتى برخورد كرديم كه شايد بتوان از آنها براى اد ين مسثله استفاده كرد از جمله روايت © باب 16 از ابواب نيابت 
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در سند اين روايت عمار ساباطى موثق است و اسناد شيخ هم به او معتبر است. 


اين حديث به دلالت التزامى همان را كه ما از قاعده فهميديم را بيان مى كند يعنى آنجه از يول را كه تا اينجا مصرف كرده 


است را لازم نيست بركرداند و مابقى را به نفر دوم مى دهند كه اعمال را انجام دهد. 


ل ل ا ا 
قَالَ سَأَثنهُ عن الوّجُلٍ يَعُوثٌ فَيُوصِى بَِحبهِ فى رَجُلَ دَرَاجمَ : بج بها عله بِعُوتُ قَبلَ أن يج 4 ثم أغطى الدَرَاهمُ عَيِرَهُ قمَالَ إن 
شاف الطريق أو بفكة فول آنا يتهدئ امتارفكة قإلة ريض 1لا لوحتو ر اسل تحن عا لمجو 


و 


داخل حرم هم بشود) قلت فَإِنِ ابتلِى بش ءٍ يُفْسِدٌ : د عله حبَهُ حتّى بح ير عَلَيِهِ احج مِنْ قبل أ يجزِى عَن الْوَلٍ قَالَ نعم قلْتٌ أن 
الأَجِيرَ ضَامِنٌ للْحَجّ قَالَ نَعَمْ 


حديث ه باب :١18‏ اين حديث هم ماننئد مضمون حديث قبل است و فقط مي كويد: (ان مات في الطريق) و قيد بمكه راذ 
1 0 بن تحد يت هم مصعمو سام و3 م دو فى الطريى١‏ و فيد , 


نكرده اس 


سكوت امام دراين دو حديث كه نككفت يول ها را بركرداند و حال آنكه در مقام بيان هم بوده است و عدم توجه دادن امام 


جه بسا مى بابست بر مى كرداند. 
تم الكلام فى مقام الثبوت و انشاء الله در جلسه ى بعد سراغ مقام اثبات مى رويم. 
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خلاصه ئى بحث: 


در مسئله ى ينجم به اين نكته رسيديم كه اكر نائب بعد از احرام و دخول حرم فوت كند آيا كل اجرت را مستحق است يا 


بعض آن را. 


اكنون به مقام اثبات مى رسيم كه نوع مردم كه نائب مى كيرند و شرط خاصى هم در ضمن آن اضافه نمى كنند حجشان به 
افراغ ذمه منصرف است و در مورد فوق مالكك تمام اجرت هستند. 


سيس مى كوئيم كه معيار در استحقاق اجرت اتيان حج به شكل صحيح است نه اينكه معصيتى هم مرتكب نشود ويا حج را 
ناقص انجام ندهد كه در صورت عدم شرط نائب با صرف صحيح انجام دادن حج (هرجند معصيت مرتكب شود يا نقصانى در 
حج انجام دهد) مالك اجرت است. 


ص: 1١959‏ 
اكر نائب جزئى از حج را فراموش كند بايد آن را به نيت منوب عنه بنفسه و يا با اخذ نائب اتيان كند. 
واما تمام بحث: 


در مسئل هى ينجم به اين نكته رسيديم كه اككر نائب براى افراغ ذم هى منوب عنه نائب شده باشد و بعد از احرام و دخول 
حرم فوت كند كل اجرت را مستحق است همجنين صور ديكرى در كلام امام بود كه آنها را بررسى و بيان كرديم كه كاه 


اجير بر نفس اعمال اجير مى شود و كاه مقدمات رفتن به حج داخل است و يا حتى رجوع از حرم هم در نيابت درج مى شود. 


كل مطالب تابه حال در مقام ثبوت بوده است و اما الآن به سراغ مقام اثبات مى رويم به اين معنا كه افرادى كه امروزه نائب 
مى كيرند و به هيج قسم از اين اقسام تصريح نمى كنند عملشان به كدام قسم حمل مى شود و اكر نائب بعد از احرام و دخول 


حرم بميرد آيا بايد كل يول را به او بدهند و يا نه؟ 


شكى در اين نيست كه هنكام اطلاق» امر نيابت منصرف به افراغ ذمه مى شود و اكر در عرف عقلاء بككويند كه اين فرد عمل 
حج را تا دخول حرم انجام داده است از اين رو نبايد تمام يول را به او بدهند در جواب مى كويند ذم ه ى منوب عنه كه فارغ 


الذمه شده اسيثة. 


اضف الى ذلكك كه با از دلالت التزامى دو روايت كه در جلس هى قبل خوانديم هم اين مطلب را مى توانيم استفاده كنيم زيرا 
آن دو روايت هر دو مطلق بودند و در آن تصريح به نوع خاصى از نيابت نشده بود واز آنجا كه امام در مقام بيان بود ودر 
امر را تائيد مى كند كه نائب مالكك كل اجرت است. 


٠٠١ ص:‎ 


و اما الفرع الثانى من المسئل هى الخامسه: 


امام دراين مقام مى فرمايد: كما انه (نائب) معه (اطلاق و عدم تصربح خاص) يستحق تمام الاجره لو اتى بالمصداق الصحيح 
العرفى و ان كان فيه نقص مما لا يضر بالاسم نعم لو كان النقص شىء يجب قضاؤه فالظاهر انه عليه لآ على المستاجر. 


مثلا كسى به وقوع اختيارى به عرفات نرسيد و وقوف اضطرارى را به جا آورد در اينجا حج باطل نيست هر جند به ياى وقوف 


اعمال حج را به هم زد مثلا اول تقصير كرد و بعد قربانى نمود در اينجا معصيت كرده است ولى حجش باطل نيست. 


حال اكر نائب هم اين عمل را با نقص انجام دهد تمام اجرت را مالكك مى شود جون او اجير شده بود كه حج صحيح را انجام 
دهد واين كار راهم كرد منتها عملش توام با نقص بود واين هم مانع محسوب نمى شود. (و البته واضح است كه اين در 
موردى است كه در رابطه با انجام اعمال حج تصريح خاصى نشده باشد و الا اكر بكويند كه ترتيب بايد رعايت شود و يا تمام 


اعمال به شكل اختيارى انجام شود و امثال آن در صورت تخلف به همان مقدار از اجرت كم مى شود) 


١ ص:‎ 


فى هناش كر انقضان قف داتع سد يدلة طوا ته نوا فرامرش "كره باه كروتن با ءثاتيكن ان نوابة ها ووه حال فقياء را 
بايد به نيت خودش به جا آورد يا به نيت منوب عنه؟ ظاهر بعضى از عبارات اين است كه بايد به نيت خودش به جا آورد ولى 


واضح است كه بايد به نيت منوب عنه به جا آورد. 


اث رآ ناتخ ات كا اكر نانب جز فرافوقن شد راقضاء كند اولباد ميت بابك آةانا بها اورت وثانب ديكرف رايكريد كه 


جزء فراموش شده را به جا آورد. و به همان نسبت از اجرت نائب كم مى شود. 

تم الكلام فى المسئله الخامسه. 
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خلاصه ى بحث: 

بحث در اين است كه اكر اجير قبل از احرام و يا قبل از دخول در حرم فوت كند آيا اجاره صحيح است يا نه. 
اكر صحيح باشد ورثه ى نائب بايد حج را به جا آورند و الا مال الاجاره بر كردانده مى شود. 


(البته اين حكم در صورتى است كه شرط نشده باشد كه حج توسط اجير مباشره و يا در سال معينى انجام شود و در آن سال 


امكان كرفتن اجير نباشد كه در اين صورت اجاره باطل است و مال بايد ب ركردانده شود.) 
مطابق اوفوا بالعقود و استصحاب بايد بككوئيم كه اجاره باطل نيست. 
واما تمام بحث: 


در مسئله ى ششم بحث در اين است كه آيا اجاره با موت اجير (اكر قبل از احرام يا قبل از دخول حرم از دنيا برود) باطل مى 


شود يانه؟ 
ص: الل 


اكر بكوئيم اجاره باطل مى شود بايد مال الاجاره بركردانده شود و ورثه ى منوب عنه براى حج كس ديككرى را نائب كنند و 


اكر اجاره صحيح است مال الاجاره بركردانده نمى شود و ورثه ى نائب بايد نائب ديكرى بككيرند. 


بايد توجه شود كه فرض در آنجا است كه شرط نشده باشد كه نائب حج را بالمباشره انجام دهد و يا حج در سال معينى انجام 


شوة :و دو أ سال ثاب ديكرى يبدا شود 


كلام امام جنين است: مسأله 2: لو مات قبل الاحرام تنفسخ الإجاره إن كانت للحج فى سنه معينه مباشره أو الأعم (مباشرت در 


آن شرط نبوده است) مع عدم إمكان إتيانه فى هذه السنه (زيرا نائب ديكرى را در آن سال بيدا نكردند) و لو كانت مطلقه 
(اجاره مطلق باشد و به سنه ى معينى مقيد نباشد) أو الأعم من المباشره فى هذه السنه و يمكن الاحجاج فيها يجب الاحجاج من 
تركته و ليس هو مستحقا لشئ على التقديرين لو كانت الإجاره على نفس الأعمال (بله اكر بر مقدمات هم اجير شده بود 


اقوال علماء: 


صاحب عروه در ذيل مسثله ى ١١‏ اين مسئله را مطرح كرده است و محشين قائل شده اند كه اجاره با موت اجير باطل نمى 


شود. 


صاحب مسالكك در جلد ١‏ صفحه ى مى كويد: و ههنا بحث آخر و هو انه مع موته (نائب) قبل ان يحج او ما يقوم مقامه 
(مثلا داخل حرم شود و بميرد كه قائم مقام حج است) هل يحكم ببطلان الاجاره و رجوع الحال الى ما كان عليه فان كانت 
الحجه عن ميت تعلقت بماله و كلف بها (به حج) وصيه (وصى منوب عنه) او وارثه ان تبقى (اجاره) لازمه لذمه الميت (اجير) و 
انما يكلف بها (به حج) وصيه (وصى اجير) او وارثه (زيرا اجاره فسخ نشده است) ظاهر الفتاوى الاول لحكمهم باعاده الاجره... 
والذى تقتضيه الاصول ان الاجاره لا تنفسخ لموت الاجير الا ان يشترط عليه العمل بنفسه و حينئذ فالواحب على وليه (نائب كه 


فوت كرده است) ان يستاجر من ماله من يحج عن المستاجر (منوب عنه.) 


ص: اوحرل 


صاحب مداركك هم در جلد لاصفحه ى ٠‏ كلامى قريب به همين مضمون را دارد. 


در اجاره اين بحث مطرح است كه آيا با موت اجير يا مستاجر منفسخ مى شود يا نه. صاحب جواهر در جلد 1" صفحه ى 7١8‏ 
در كتاب الاجاره اين مسئله را ذكر كرده است و سه قول در آن مطرح مى كند: 


قول اول اين است كه تبطل الاجاره بموت احدهما و هو المشهور بين القدماء. 


قول دوم: تبطل بموت المستاجر فقط (مستاجر در اينجا اولياء منوب عنه هستند كه نائب كرفته اند) و فى محكى المبسوط انه 
الاظهر بين الاصحاب. 


قول سوم: لا تبطل بموت احدهما و هو المشهور بين المتاخرين. 
دليل مسئله: 


دليل اول: عمل به قاعده ى (اوفوا بالعقود): قاعده اى كه در اينجا جارى است عمل به (اوفوا بالعقود) است زيرا مثلا ا كر يدر 
كسى خانه اى را ده سال اجاره داد و بعد از مدتى فوت كرد و يا معامله اى انجام داد و امثال آن مطابق اوفوا بالعقود» عمل به 
اين عقد را لازم مى داند هكذا در ما نحن فيه اكر اجير از دنيا برود و عمل مقيد به مباشرت يا اينكه در همان سال معين انجام 


شود نبوده باشد بايد كفت كه عقد اجاره همجنان باقى است و فسخ نشده است. 
دليل دوم: استصحاب: مطابق استصحاب بايد كفت كه عقد اجاره قبلا لازم الوفاء بود و هكذا در ما نحن فيه. 


البته اين درصورتى است كه استصحاب را در شبهات حكميه جارى بدانند ولى به نظر ما استصحاب فقط در موضوعات جارى 


7١5 ص:‎ 


مضافا بر اينكه موضوع هم عوض شده است و اجير سابقا زنده بود و الان مرده است. 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در اين است كه اكر نائب قبل از احرام از دنيا برود آيا اجاره هم باطل مى شود يا نه از لحاظ قواعد باب اجاره مى كوئيم 
روايات مطلقه اى كه در باب اجاره مده است و صورت حيات و فوت اجير را مطرح نكرده است هم مى توان تمسكك كرد. 


و اما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى ششم از مسائل نيابت در حج است كه اككر نائب قبل از احرام از دنيا برود آيا اجاره منفسخ مى شود و بايد 
يول را به اولياء منوب عنه بركردانند و يا اينكه اجاره باقى بوده و اولياء نائب بايد نيابت را انجام دهند. 


مرحوم امام دو صورت يا بيان كرده است يكى اينكه حج مقيد به همان سال باشد و در آن سال كسى ديككرى را براى نيابت 


نيابند و يا آنكه عمل مقيد به اين باشد كه منوب عنه خودش بجا آورد. 
دوم اينكه فروض بالا نباشد در اين صورت مى توان كس ديككرى را نائب كرد و اجاره منفسخ نمى شود. 


سيبس اين بحث را مطابق قواعد باب اجاره آنجا كه موجر و يا مستاجر فوت كنند مطرح كرديم و كفتيم كه از نظر اقوال در 


باب اجاره سه قول است: 
ص: 7١6‏ 


قول اول جائى است كه هر كدام از موجر و مستوجر فوت كند اجاره باطل است. (اين قول بين قدماء مشهور است) قول دوم 
آن است كه اكر مستاجر بميرد اجاره باطل مى شود نه مالكك. قول سوم اين است است كه هيج صورت اجاره فسخ نمى شود. 


(اين قول بين متاخرين مشهور است) 
لحاظ قواعد بر صحت و عدم فسخ اجاره سه دليل اقامه شده است: 


اكر منافع خانه را طبق عقد اجاره به كسى بفروشد و سيس فوت كند و هيج فرقى بين آندو نيست. دليل دوم استصحاب بود كه 


كفتيم اين استصحاب دو مشكل دارد يكى اينكه به نظر ما استصحاب فقط در موضوعات جارى است ولى ما نحن فيه از باب 
استصحاب در شبهات حكميه است. مضافا بر اينكه موضوع هم عوض شده است و اجير سابقا زنده بود و الان مرده است. دليل 
سوم كه صاحب جواهر در جلد 737 آن را بيان كرده است اين است كه اجاره از عقود لازمه است و طبيعت عقود اين است كه 
باقى باشد. 


به نظر ما اين دليل صحيح نيست زيرا از باب مصادره به مطلوب است و اينكه طبيعت تمام عقود لازمه البقاء باشد اول كلام 
است و بايد ثابت شود. بله اكر آن را به اوفوا بالعقود بر كردانيد همان دليل اول مى شود و الا بايد آن را ثابت نمود و صرف 
ادعا كفايت نمى كند. 


٠١8 ص:‎ 


واما دلالت اخبار: اخبار وارد شده بر دو قسم است (بايد توجه داث شت كه اين اخبار در باب اجاره وارد شده است نه در حج) 


قسمى مانند اوفوا بالعقود است عام است و در آن صحبت از فوت شدن نيست و مطلقا (حيا و ميتا) مى كويد اكر اجاره اى 


كرده اى بايد ياى آن بايستى. 


حديث اباب /ااز كتاب الاجاره در وسائل جلد ١١‏ 


7 ْنٌ الْحَسَن بِإِسْنَادِه عن الْحْسَيْن بن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عَنْ عَتِد الكخمن بن اماج عَنْ على بن يَقِينِ قَالَ سَألْتٌ أب اْحسَنٍ 
ع عَن الوَجلى يَتَكارَى (كرايه مى كند) مِنّ لجل الْبْيِت أو السَفِيئَة مومه أكَتْوَ من ذلك أذ أقلَ كَالَ الكَاء َم له إَِى الْوَقْتِ 


(0ا وما هبر [ننادن: اجا زد كن كرابة ارا بادعد) ا لدى دكاو العفازنا ماف عاتن 45 اجا زورافن انق ف الها ف لاد 


إِلَى رَبهَا إنْ ناخو ذا كه 


اين روايت مطلق است. اين حديث در واقع مركب از دو حديث است زيرا دو راوى جداكانه دارد زيرا صاحب وسائل بعد از 
ذكر اين روايت اين سند را هم ذكر مى كند- بإِسْنَادِهِ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَّدٍ عَن ابْنِ أبى عمَئِرِ عَن ابْنِ مُسْكانَ عَنْ أبى بَصِير يَعْنِى 
الْمْرَادِيٌ قَالَ سَألْتٌ أََا عنِدِ اللّوع وَ د كر مله و 


ممكن است كسى ادعاء كند كه اين روايت منصرف به حى است ولى مى توانيم بككوئيم كه انصراف ندارد واين انصراف 
بدوى است و اطلاق اين حديث باقى است و شامل حيات و ممات مى شود. 


ص: ا" 


قسم ديكر روايت واحدى است كه در خصوص ميت است و سند اين روايت هرجند صحيح است ولى در دلاللت آن بحث 


است و صاحب جواهر كه معمولا به شكل فشرده بحث مى كند در مورد اين حديث حدود ”و ؟ صفحه بحث مى كند. 


حديث اباب از كتاب الاجاره در وسائل جلد ١١‏ 


نخية بن ينارت عن توق أت ع رباع عهل اي دوو أعي دي تدوظيها عن عق بو متزار عن راقع نو عدر 
الْهَمَذَانِيَ وَعَنْ مُحَمّدٍ بن > جَعْمَرِ الرَرَاذِ عَنْ مُحَمَدِ بْنِ عِيسَى عَنْ إِبْرَاهِيمَ : بن محمد الْهَمَذَاد ني قَالَ كَتبتٌ إِلَى أبى الْحَمَنِ ع وَ سَأَلنهُ 
قا أء القرث مهتي عدو مون (مروعة ان و مياسن نسار 514 على د تعطى الالجافه في كر معد لققانها (اجارف 
ووكاي ١‏ ريطن بلطن ريال لبقا لد م م مِنَ الْإِجَارَِ مَالَمْ يَعْضٍ الْوَقْتٌ (قبل از تمام شدن سال» فَمَانَتْ 
نوع قن قاسو اايقوها ع بحت لَى وَرَئَيَا إِثَْدُ لجار إِلَى الْوَقْتِ (ده سال) أَمْ تَكونٌ الْإجَارَهُ مُنْقَضيَةُ + مؤت الْمَأه 
كب إن تان لها وى لم يت (به ده سال نرسدء) قعانث لوديا لك الإجارة إن ل تت لك اوت به ده سال 
ا وَ بَلَفَتْ ثُلنَهُ أو نِضِفَةُ أو سينا مِنهُ قتطى وَرَنتُهَا در مَا بَلَعَتْ مِنْ ذَلْك الْوَدْتِ ِنْ شَاءَ الله 


إل 
- 


كشى در رجال مى كويد ابراهيم بن محمد الهمذانى ثقه است و ما بقى صاحبان رجال مى كويند: كان وكيل الناحيه يعنى 
وكيل ناحيهى امام رضا يا امام هادى بوده است (زيرا در روايت آمده است كه كتبت الى ابى الحسن و از آنجا كه قبل از 


در وكيل بودن براى ائمه دلاات بر وثاقت است) 


ص: لل 


وبقى رجال همه ثقه هستند 


مارك تروو ديا لكف لواو ارم عارك حلن فاتك تسبي ند ور تضق ذا وهاو اس غير اقاادق اليك كد نفدو اتسين 
است زيرا نككفت (على ورثتها) بلكه كفت (لورثتها) اين احتمال هم در آن است كه اجاره دامن ورثه را مى كيرد و مال 
الأخاؤة وا بايد كرتنو انخارم رأ اثقاد كتند 


(تتَغطى وَرَتَتَهَا بِقَدْرِ ما بَلَعَثْ مِنْ ذَإتك الْوَفْتِ) يعنى اكر ثلث بوده و يا ربع به همان نسبت به ورثه مى دهند و اين ظاهر در 
بطلان باقيمانده ىى اجاره انست: 


اكر به اين ذيل عمل كنيم معنايش اين است كه ما بقى باطل است ولى صدر روايت مى كويد كه اين اجاره صحيح است. 


اكر بككوئيم كه ذيل معنايش اين است كه سر سال بايد كرايه را مى دادند كه اكر يكك سال كذشت كرايه ى يكسال و اكر 


مثلا سه سال كذشت كرايه ى سه سال را اين روايت اشاره به تسليم كرايه است از اين رو اين ذيل مخالف صدر نمى شود 


به عبارت ديكر از ذيل روايت دو معنا فهميده مى شود: اكر بكوئيم تا به حال هر جه بوده است درست وما بقى باطل است اين 
با صدر مخالف است ولى اكر بكوئيم كه كرايه هاى را بايد سر سال بيردازند اين با صدر هماهنكك است زيرا صدر مى كويد 


اجاوهها نا الخو ناف است. 


5١9 ص:‎ 


بدين جهت صاحب جواهر اصرار دارد كه اين روايت دليل بر بطلان است و مرحوم حكيم در مستمسكك جلد ١١‏ در كتاب 
الاجاره در مسئله ى ”و كلام صاحب جواهر را تاييد مى كند. 


مقدس اردبيلى مى كويد: هذا دليل على الصحه بلا اشكال. 

و به نظر ما اين روايت مبهم است و نمى توان حكم شرعى الهى را با اين روايت ثابت كرد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 77 آذر ماه 94/1782٠//ام/‏ 
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خلاصه ى بحث: 


در بحث اخلاق هفته به حديثى از عامه مى يردازيم كه از بيامبر خدا نقل شده است كه مى فرمايد خدايا هركجا على عليه 


السلام است حق را با او همراه كردان 


در بحث فقهى سخن در اين است كه اكر اجير قبل از احرام فوت كند آيا اجاره باطل مى شود يا نه. مطابق روايات ابواب 
نيابت در حج اجاره باطل نمى شود. عامه در اين مورد به اراضى خراجيه نيز تمسكك كرده اند كه اين اراضى را ييامبر به كفار 
اجارة دادو كد آز فوك يامر حمحاة ان اجارة باقى يود ولئ اشكال ابن اسعدلال ابن أمنثا كه كه امير موجر لوده اس 


بلكه به عنوان وكيل حكومت اسلامى اين اجاره را انجام داده است. 
واما تمام بحث: 

به مناسبت عيد غدير حديثى را در همين رابطه مطرح مى كنيم. 

از رسول الله نقل شده است: (على مع الحق و الحق مع على.) 


در ميان اهل سنت اين حديث را هيثمى در مجمع الزوائد و ديكرى دينورى در كتاب الامامه و السياسه و ابن ابى الحديد كه 
در اين مورد مى كويد (قد ثبت عنه فى الاخبار الصحيحه انه قال: على مع الحق و الحق مع على يدور حيث ما دار. 


ص: 51 


در تعبير دوم كه فخر رازى در تفسير و حاكم نيشابورى در كتاب مستدرك و متقى هندى در كنز العمال و ذهبى در تاريخ 
الاسلام مطرح كرده است آمده است: (اللهم ادر الحق مع على حيث دار.) 


تعبير دوم از تعبير اول مهمتر است زيرا ممكن است كسى بككويد كه در تعبير اول فاعل (دار) حق است و ممكن است كسى هم 
فاعل آن را على عليه السلام بداند ولى در حديث دوم روشن است كه ضمير دار به على عليه السلام بر مى كردد به اين معنا 


كه خدايا هركجا على مى رود حق را به دنبال او بفرست. در اين حديث على عليه السلام محور حق است و هرجا كه برود حق 


همراه اوست جه در امر خلافت باشد و يا مسئله ى قضاوتء تفسير قرآن و يا بيان احكام. 


بحث در باب موجر و مستاجر بود كه آيا اجاره با فوت يكى از آن دو باطل مى شود يا نه در جلسه ى قبل ادله ى قائلين به 
بطلا-ن و عدم بطلان را ذكر كرديم و در انتها به حديثى رسيديم كه هم قائلين به بطلان به آن تمسكك كردند وهم قائلين به 


صحت و آن حديث ابراهيم بن محمد بود. 


ما قائل شديم كه بدليل ابهامى كه در صدر و ذيل اين حديث وجود دارد نمى توان يكك حكم شرعى مهم رااز آن استنباط 


5 
حال كه احاديث باب اجاره را مطرح كرديم به سراغ ابواب نيابت در حج مى رويم. 


51١ ص:‎ 


وصيت مى كند) إن قد حََى وجل تدحت فى وحلِ بحل اه فل 


اين روايت مى كويد كه بايد نائب در زمان حيات وصيت كند كه بعد از فوتش كسى با زاد و راحله اش حج نيابتى را انجام 


دهد اين دلالت بر اين مى كند كه اجاره باطل نشده است و دين همجنان بر كردن نائب است و وصى اين دين را ادا مى كند. 


ثنيا اشكالى كدر ارخ جدية أسث ابن امك كذاى فقط ليت أن مدعا زا اقباك امي كد بعك الخارمنا موت موحو باطل لمن 


شود واين حديث فرع فوت مستاجر را بيان نمى كند. 


ولى از آنجا كه ما درا ين مسثله از حج با موت نائب كه اجير است را بحث مى كنيم اين حديث كاملا دلالت دارد و عجيب 
اين است كه كسى به اين حديث در اين مورد تمسكك نكرده است. 


روايت ديكرى هم وارد شده است كه خيال شده است كه بر بحث ما دلالت دارد. وسائل جلد ١‏ باب 6" حديث 6 


فين * رانين ب*أعيو. .د اس 


عَنْ عد مِْ أطْحابًاعَْ مدهل بْنٍ د عنْ مد بن إشحاق قَالَ كتبت إِلَى أبى الْحسَنٍ النَثِع رَجلَ استجر صَيَِ مِنْوَجلٍ 
(كسى زمينى را از كسى اجاره كرد) قَبَاءَ الْموَاجِءٌ (مالكك) يَلْكك الضَّيِعَه ب ه الى آجَرَها بَِضْرَه الْمَْتأجرٍ (در حضور مستاجر) و لَمْ 
كر الْمنتاجرٌ البتع وَ كان ححاغة رأ لهُ شَاجِتدا عل مات الْمُشترِى وَ لَه وَرََّهُ أَيَْجعٌ ذَلْك فِى الْمِيرَاثِ أ يَِقّى فى يَدِ الْمِتأَجرٍ 


ِه 22 


َك نمق إِجَارَتهُ فكتباع ِلَى أنْ تَنْقَضى إِجَارَتهُ. 


ص: 517 


مراد از ابى الحسن ثالث امام هادى عليه السلام است 


َو 
5 


در متن حديث عبارت (إِلَى أنْ تَنْقَضْدَى إِجََارَئَةُ) دلالتى بر بحث ما در حج ندارد زيرا دراين روايت مستاجر و موجر هر دو 
زنده اند و فقط كسى كه زمين رااز موجر خريده است فوت كرده است و از آنجا كه مشترى ملك را مسلوب المنافع 
خريدارى كرده كرد تا قبل از تمام شدن اجاره ملكك مسلوب المنافع به ورثه ى مشترى مى رسد. 


عامه به روايات اراضى خراجيه استدلال كرده اند كه اجاره با موت مستاجر باطل نمى شود به اين بيان كه در روايات ايشان 
وارد شده است كه ييغمبر اكرم بعد از فتيح خيير نصف آن را در اختيار اهل خيبر كذاشت و اراضى خيبر اراضى خخراجيه است 
زيرا از قبيل اراضى مفتوح عنوه است كه مال همه ى مسلمين مى باشد و بيغمبر كه ولى مسلمين آن را به اين شكل بين آنها 
تقسيم كرد از آنجا كه اراضى خراجيه به نحو اجاره است و در دست كفار به عنوان اجاره قرار مى كيرد و آنها هم در عوض 
بايد خراج بدهند مى كويند كه با فوت ييامبر اين اجاره باطل نشده است و در زمان خليفه ى اول و دوم هم اين نحو تقسيم 
أقافه بيدا كرد 


حال ما از اين قول عامه مى توانيم آن را به سيره ى مسلمين كه از آنجا كه كه اراضى خراجيه وقتى به دست عده اى داده مى 


شد و صاحب آن حكومت از دنيا مى رود اراضى خراجيه باطل نمى شد. 


ص: رركن 


مشحل اين استدلال اين است كه موجر ييغمبر اكرم نيست بلكه ييغمبر از طرف حكومت اسلام اجاره مى دهد و هرجند ييامبر 
از دنيا رفته است ولى اصل حكومت باقى است و بيامبر وكالتا از طرف حكومت آن را اجاره داده است مانند اينكه اكر متولى 
وقف ملكى را اجاره دهد اين از باب وكالت مى شود و با فوت متولى اجاره باطل نيست. 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


بحث در اين است كه اكر اجير قبل از احرام از دنيا برود اجاره باطل نيست و ورثه ى او بايد حج رااز طرف او به جا آورند. 
عامه هم با كلام ما موافقند و ابو حنيفه و اصحابش قائلند كه اجاره باطل مى شود به اين بيان كه انسان مالكك بعد از مركك 


خودش نيست و تا زنده بود مى بايست قرارداد را انجام مى داد. 
در جواب مى كوئيم انسان اكر مالكك جيزى باشد تا ابد مالكك آن شىء و منافع آن است. 
واما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى ششم از مسائل نيابت در حج است كه اككر نائب قبل از احرام از دنيا برود آيا اجاره منفسخ مى شود و يول را 
بايد به اولياء منوب عنه بركردانند و يا اينكه اجاره منفسخ نشده و اولياء نائب بايد نيابت را انجام دهند كفتيم كه اكر مباشرت 
شرط باشد و يا در سنه ى معينى انجام شود و در آن سال نائب ديكرى هم يافت نشود اجاره منفسخ مى شود و يول را بايد به 


اولياء منوب عنه بدهند در غير اين صورت اجاره منفسخ نيست. 
ص: 75١5‏ 


ما بدليل (اوفوا بالعقود) و روايت عمار ساباطى قائل شديم كه اصل اين اجاره باطل نيست و يول به ورثه ى نائب بر مى كردد 


و بايد از طرف نائب اين حج را براى منوب عنه بجا آورند. 

تنها مشكلى كه در روايت مزبور است كه در آن فقط از فوت موجر سخن به ميان آمده است نه فوت مستاجر (هرجند بحث ما 
هم در مورد فوت موجر است) 

در كلام ابو حنيفه و اصحابش اشكال ديكرى مطرح شده است كه عبارت است از اينكه انسان بعد از فوت مالكك مملوكات 
خود نيست ازاين رو جكونه مى تواند بككويد كه من حجى را اجير شده ام كه خودم يا ديكرى امسال يا سال بعد به جا آورم 
زيرا انسان نمى تواند بككويد كه بعد از مركك وارثين من از همين يول حج را به جا آورند و انسان هنكامى كه زنده است 


مالكك يول خودش است نه زمانى كه مرده است. 


جواب اين است كه اولا مسلم است كه وقتى انسان مالك ملكى شد تا ابد مالك ملكك و منافع آن است و به همين دليل مى 


تواند آن را مثلا وقف كند وهمانطور كه فرد تا بيش از هزار سال مال را وقف مى كند واشكالى به آن مترتب نيست كه به 
واقف بككويند تو فقط جند ده سال زنده هستى و بعد مى ميرى و مالكك منافع آن نيستى و از آنجا كه در روايت است (لا وقف 
الا-فى ملككث) اكر من مالكك منافع هزار سال آينده نباشم جكونه مى توانم وقف كنم. از اين رو مالكك يكك شىء مالكك منافع 
آن است الى الابد. بله در مورد وصيت شارع كفته است كه فقط در يكك سوم آن وصيتش نافذ است. 


ص: 516 


با اين بيان كسى مى تواند بكويد كه اين خانه را 4 سال مثلا اجاره داده ام و بعد از جند سال هم فوت كرده است و اجاره ى 
زمان هاى باقى مانده اشكال ندارد. 


در ما نحن فيه هم اجير مى تواند مافى الذمه را بفروشد و مى كويد من اجير مى شوم كه در ذمه ام باشد كه حجى به هر 
وسيله وهر كسى كه شده است براى زيد انجام دهم (حتى مثلا ده سال ديككر اين حج را بجا آورد) اين حج به ذمهى نائب 
است و ورثه ى او بايد بعد از فوتش از طرف او قضا كنند و هكذا به همين دليل است كه تمامى بدهى هائى كه فرد در ذمه 


دارد بعد از فوت او بر كردن اوست اعم از اينكه بدهى هاى مالى باشد يا بدنى. 
بقى هنا امور: 


الآمر الاول: جمهور اهل سنت مانند ما قائلند كه اجاره با موت موجر و يا مستاجر باطل نمى شود و ابو حنيفيه و يارانش و شعبى 
و ثورى وليث عقيده دارند اجاره به موت موجر باطل مى شود و مى كويند: (لانه لا ملكك بعد الفوت) و اضافه مى كنند كه 
قراو قف كو لندو حماسن | جنا شه بتكا نه اب ميا كف ودرا مشاه طرف قر وداه موك ان كر فك قرا واه 
است كه همان موجر مى باشد مالكك بعد از موت نيست از اين رو اجاره با موت موجر باطل است و ما جواب آن را ذكر 


كرديم) (الموسوعه الكويتيه جلد ١‏ صفحه ى 7177 و 378) 


ص: ا 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١‏ دى ماه أ٠/١٠//ام/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/ثلامطط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 

به نظر ما اكر نائب قبل از احرام فوت كند جه اجاره منفسخ باشد و يا نباشد و جه بر نفس اعمال اجير شده باشد و جه بر اعمال 
ومقدمات در هر صورت مستحق اجاره نيست. 

مسئله ى هفتم در اين مورد است كه هنكام نائب كرفتن براى حج بايد نوع حج (تمتع» افراد و قران) معلوم شود. 

واما تمام بحث: 

در بعضى از موارد اجاره منفسخ مى شود و در بعضى موارد اجاره باقى است كه شرح آن وادله ى آن كفته شد. 

در انتها امورى باقى مانده بود كه امروز به امر دوم خواهيم يرداخت. 


الا-مر الثانى: و ليس هو (نائب) مستحقا لشئ على التفديرين (انفساخ اجاره و عدم انفساخ آن) لو كانت الإجاره على نفس 
الأعمال (بله اكر بر مقدمات هم اجير شده بود مستحق اجرت رفتن تا ميقات بود) فيما فعل (متعلق به ليس مستحقا است يعنى 


آنجه را انجام داده است و از بلد تا ميقات آمده است فايده اى ندارد زيرا مقدمات داخل در اجاره نبوده است) 


واضح است كه نائب در صورت فسخ اجاره مستحق جيزى نيست ولى بنابر تقدير عدم انفساخ باز هم مستحق جيزى نمى باشد 
زيرا او براى انجام اعمال اجير شده بود او هنوز عملى را به جا نياورد بود كه فوت كرد و هرجند اجاره منفسخ نيست ولى بايد 


ورثه ى او يول راابه كس ديكر بدهند تا حج را به جا آورد و به ورثه ى نائب جيزى نمى رسد. 
ص: 7١17‏ 


اين مانند اين است كه كسى را اجير كنيم كه خانه را سفيد كند و ما قرار باشد مترى فلان مبلغ به او بدهيم حال اكر تمام 
وسائل را هم بخرد ولى در مسير آمدن به خانه فوت كند جيزى به او نمى دهيم. 

مفهوم كلام امام در اينجا اين است كه اككر نائب علاوه بر اعمال بر خود مقدمات هم اجير شودء به اندازه ى انجام مقدمات 
مستحق اجرت است. 

اين مفهوم براى ما قابل قبول نيست زيرا مقدماتى كه به تنهائى فايده نداشته باشد موجب استحقاق نمى شود. فقط در يكك 


صورت مستحق همان مقدار مسير است و آن جائى است كه كسى را بيدا كنند كه از آنجا به ميقات رفته و حج را كاملا انجام 
دهد. (ما حتى در مورد اعمال هم كفته بوديم كه اكر كمى از اعمال را انجام دهد و فوت كند اككر كسى را بيدا نكنند كه ما 


بقى را انجام دهد باز مستحق اجاره نيست زيرا حج به عنوان واحد به هم بيوسته است و مانند كسى است كه نماز مى خواند 
كه اكر بعد از يكك ركعت فوت كند جيزى به او تعلق نمى كيرد) 


الامر الثالث: امام مى فرمايد در دو صورت اجاره منفسخ نمى شود يكى در صورتى است كه اجاره از لحاظ سال مطلق باشد و 
مقيد به سال معينى نباشد و صورت دوم جائى است كه مباشرت شرط نباشد امام در اين مورد همان كونه كه كفتيم فرموده 


اشِيت: 


لو مات قبل الاحرام تنفسخ الإجاره إن كانت للحج فى سنه معينه مباشره أو الأعم (مباشرت در آن شرط نبوده است) مع عدم 
إمكان إتيانه فى هذه السنه (زيرا نائب ديكرى را در آن سال بيدا نكردند) و لو كانت مطلقه (اجاره مطلق باشد و به سنه ى 


معينى مقيد نباشد) أو الأعم من المباشره فى هذه السنه و يمكن الاحجاج فيها يجب الاحجاج من تركته 


ص: 718 


سؤال ما اين است كه اكر اجاره از لحاظ سنه مطلق باشد ولى مقيد به مباشرت هم باشد باز هم اجاره باطل است زيرا هر جند 
در هر سال مى تواند حج را انجام دهد ولى در هر سال بايد مباشره انجام دهد و حال آنكه نائب فوت كرده است و اجاره بايد 
فسخ شود از اين رو بايد بكوئيم فقط در يكك صورت منفسخ نمى شود و آن اينكه هم از نظر زمان مطلق باشد و هم مباشرت 
قرط نا 


الإجاره تعيين نوع الحج فيما إذا كان التمييز بين الأنواع كالمستحبى و المنذور المطلق مثلا 


اين مسئله بر سه محور دور مى زند: اول اينكه در مقام اجاره بايد نوع حج معين شود كه حج تمتع است يا افراد و يا قران (حج 
تمتع آن است كه اول عمره و بعد حج را به جا مى آورند و در حج افراد بر عكس است و حج قران آن است كه اول حج به 
جا مى آورند و همراهشان قربانى را مى برند (قران يعنى قرين با قربانى) و بعد عمره را به جا مى آورند.) در مواردى هر سه 
حج جايز است و صاحب جواهر (جلد ١‏ صفحه ى 07777 سه مثال براى آن ارائه مى كند (كه البته دو مثال اول در كلام امام 


هم ذكر شذاهة امنت): 


اول آنكه كسى نذر كرده است كه يكى از اين اقسام ثلاثه را به جا آورد ويا نذر كرده هر سه را انجام دهد و حجه الاسلام را 
هم قبلا انجام داده است او حال كه مى خواهد نائب بككيرد بايد نوع حج را معين كند. دوم اينكه حجه الاسلام را انجام داده 
است و مى خواهد حج مستحبى به جا آورد حال بايد تعيين كند كه كدام را مى خواهد انجام دهد زيرا بين انواع حج مخير 
است. شخصى است كه هم در مكه خانه دارد و هم در مدينه و هر دو وطن اوست و حجه الاسلام را هم تا به حال انجام نداده 
است (كسانى كه مكه وطنشان نيست يعنى كسانى كه خارج از محدوده ى جهل و هشت ميل حرم هستند بايد حج تمتع به جا 


آورند) حال اين فرد فوت كرده است و ورثه اش مى خواهند براى او حج به جا آورند آنها بايد نوع حج را تعيين كنند. 


ص: 5231 


دليل اين مسئله قاعده ى غرر و لزوم تعيين مورد اجاره است و همانطور كه در بيع لازم است معين كنند كه كدام خانه فروخته 
شده است و در اجاره بايد مشخص شود كه كدام خانه اجاره داده شده است هكذا در مورد حج هم بايد نوع آن معلو كردد و 


كفتيم كه در بيع» ثمن و مثمن و مقدار هر كدام بايد بايد مشخص باشد و الا موجب غرر مى شود و هكذا در اجاره. 


بله مى توان به نائب كفت كه تو بين هر يكك از اين سه حج مخير هستى كه در اين صورت لازم نيست نوع حج معين شود 


زيرا از همان اول بر تخيير اجير شده است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ؟ دى ماه ا٠/١٠//ام/‏ 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ى بحث: 


است. 


فرع دوم اين است كه آيا در صورت تعيين مى توان از نوعى به نوع ديككر عدول كرد. اين فرع جهار صورت دارد زيرا كاه 
عدول به افضل است و كاه به غير افضل و در هر صورت يا با اجازه ى مستاجر است و يا بدون آن. 


اكر بدون اجازه و عدول به غير افضل باشد يقينا جايز نيست ولى اككر بدون اجازه و عدول به افضل باشد بين علماء دو قول 


است. 


در اين مورد دو روايت متعارض نقل شده است و ما مى كوئيم مطابق قواعد باب اجاره اقوى اين است كه عدول مزبور جايز 


نيست. 


ص: ”3 
واما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى هفتم از مسائل نيابت در حج بود. اين مسئله به سه محور تقسيم مى شود. محور اول اين است كه هنكام 
قرارداد نيابت بايد نوع حج تعبين شود كه بحث آن كذشت و كفتيم كه نوع حج بايد معلوم شود و دليل آن ايجاد غرر است 
زيرا در روايت آمده است كه (نهى النبى عن الغرر) البته اين مطلب در بيع مطرح است كه آيا متن روايت (نهى النبى عن بيع 
الغرر) است يا (نهى النبى عن الغرر) اككر اولى باشد اين روايت مختص به باب بيع مى شود و الا آن را مى توان در همه ى 
ابواب تسرى داد. در آنجا روايات بيشتر حاوى كلمه ى (بيع) است ولى ما در آنجا كفتيم كه حتى اكر لفظ بيع هم در كار 
باشد ما با الغاء خصوصيت آن را به ديكر ابواب تسرى مى دهيم زيرا نبود غرر حكمى عقلى است زيرا عقلاء مى كويند عقد 


نبايد روى امر مبهم بسته شود زيرا موجب دعوا و اختلا.ف مى شود واين حكمت در همه ى قراردادها جارى است حتى در 


مهريه ها هم مى كوئيم كه نوع سكه ها (جديد و قديم) را هم بايد مشخص كنند. 


كفته نشود كه در صورت عدم تعيين نائب حج تمتع را كه افضل است انجام دهد و كافى باشد زيرا مى كوئيم اغراض در اين 
امر متفاوت است جه بسا اككر حج قران باشد جون همراه نائب فرد واردى در كاروان است خيال منوب عنه راحت مى باشد 
ولى اكر تمتع باشد اين مزيت نيست و او خيالش از صحت حج راحت نيست از اين رو در هر صورت بايد نوع حج مشخص 
باشد (البته در صورتى كه منوب عنه بتواند هر سه نوع حج را به جا آورد كه مثال هاى آن در جلسه ى قبل ككذشت.) 


ص: 5" 


محور دوم اين است كه اكر نوع حج تعيين شود آيا مى توان از نوعى به نوع ديككر عدول كرد يا نه واين خود بر دو نوع است 
يكى عدول الى الافضل است و ديككر عدول الى غير الافضل. افضل آن است كه مثلا از افراد به تمتع عدول كند زيرا در 
روايات است كه جج تمتع بر ديكر انواع آن افضليت دارد و دوم اين است كه هرجند بر حج تمتع عقد بسته شده است سراغ 
نوع ديككر رود در هر دو صورت (عدول به افضل و يا غير افضل) كاه مستاجر اجازه مى دهد و كاه اجازه نمى دهد ولى نائب 


عبارت امام جنين است: و لا يجوز على الأحوط العدول إلى غيره و إن كان أفضل إلا إذا أذن المستأجر 
محور سوم اين است كه بعد از عدول حكم اجرت جه مى شود. 


اما محور دوم واضح است كه عدول از افضل به غير افضل آن هم بدون اجازه قطعا جايز نيست و كسى هم آن را اجازه نداده 


است. 


اما در مورد عدول از غير افضل به افضل بدون اجازه عده اى قائل به جواز شده اند و اين در حالى است كه عدول بر خالاف 
قاعده است و در هر صورت بايد طبق قرارداد عمل شود و (اوفوا بالعقود) جلوى اين عدول را مى كيرد. علت جواز در اين 


صورت بدليل روايتى است كه در اين مورد وارد شده است. 
اقوال علماء: 


علامه در مختلف ج 5 ص 77”از شيخ طوسى در كتاب نهايه» مبسوط و خلاف نقل مى كند كه لو استاجره للافراد او القران 


فتمتع (تمتع به جا آورد) اجزاه ذلك. 


77١ ص:‎ 


صاحب جواهر (ج ١7‏ ص 27/7) هم از جمع ديكرى نقل كرده است كه آنها هم اجمالا به جواز فتوا داده اند از معتبر محقق و 
منتهى و تحرير علا-مه نقل مى كند كه اجازه ى عدول به افضل را اجازه مى دهند و از ظاهر جامع ابن سعيد و نافع محقق و 
بعضى ديكر نقل مى كند كه قائل به عدم جواز شده اند. 


صاحب عروه هم در مسئله ى 1١‏ قائل به عدم جواز شده است و بسيارى از محشين با او موافقت كرده اند. 


مرحوم امام هم همانطور كه كُدْسْت قائل به عدم جواز است ولى آن را به شكل (على الاحوط) بيان كرده است و فتوا نمى 


دهد. 
دليل مسئله: 


بر اساس قواعد باب اجاره حق با كسانى است كه قائل به عدم اجاره هستند زيرا اوفوا بالعقود مى كويد نمى شود مخالف 


قرارداد عمل كرد 
و اما در روايات دو روايت وارد شده است كه با هم متعارض اند 


رانك نات اانا رواننادك 


بدن لع حارو قرحي بو المي كن و عور وتم او لالم عي بعد بلا رادة عن اعركام 
فى رَجُلٍ أغطى رَجُلَاكرَاهمَ يج بها > ه11 مقر 1ك ان يتمَتَّ بِالْحَمْرَهِ ه إِلَى الج كَالَ نعم إِنّمَا خَالَفٌ إِلَى الْقَضْلٍ (مخالفت 
كرده و سراغ افضل رفته است) 


بصير مرادى 


ص: إرفض 


و امااز لحاظ دلالت آيا اين روايت بر فرد غالب حمل مى شود يا نه به اين معنا كه آيا امام بر خلاف قانون باب اجاره و اوفوا 
بالعقود مى كويد كه تعبدا عدول به افضل جايز مى شمارد يا اينكه مراد امام اين است كه جون به افضل عدول كرده هاست 


برداشت كرد. 
١600‏ - و بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن 0 0 النِدِىٌ عن الْحَسَنٍ بن مخيروب عَنْ عَلِىٌ ع فى رَ حلي أغطى ل 
ذزافة يخ بها خقة مفرةة فل ليش له أن يتم بالقغد مره إلى الج لا يُخَالِفْ صَاحِبَ الدَّرَاهِم 


در مورد هيثم النهدى علالمه او را توثيق مى كند و بعضى ديككر او را فرد خوبى معرفى كرده كرده اند اسم او هيثم بن ابى 
مسروق النهدى است. در اين روايت ابن محبوب كه از اصحاب امام كاظم و امام رضا است مكر اينكه بككوئيم مراد از على 
على بن :موسي الرضنا است كفته شندءاست كدةان محوتب ازاشا كرذان على بن رثاي وده اسّت و على درستد همان استاد 
اوست وو اين روايت مرفوعه است و در هر صورت معمول نيست كه به على بن موسى الرضا فقط على بككويند واز رو قطع 


حاصل نمى شود كه روايت از امام صادر شده باشد لذا نمى توان به اين سند عمل كرد. 
دلالت اين حديث صريح درا ين است كه نمى توان عدول كرد واين روايت موافق قاعده است. 


ص: ع" 


ابن دو عل يك ستعارفى اسث يكل سددش خرب است وى «لللشن قوى نستة واسيكرى محدشى شكلتن دازو دولقلسن 


خوب است. از اين رو هر دو روايت كنار زده مى شود و بايد سراغ قواعد رويم و كفتيم كه قواعد عدم جواز را اقتضا دارد. 


اين در صورتى است كه هر دو روايت را كنار بكذاريم ولى بعضى در مقام جمع بر آمدند و اولى را بر موردى حمل كرده اند 
كه منوب عنه راضى باشد و دومى در جائى كه راضى نباشد و يا اولى در جائى كه تخيير جايز بوده است و دومى در جائى كه 


تخيير جايز نبوده اسية: 


حال اكر كسى اين وجه جمع را قبول نكند مى كوئيم روايت اول مخالف كتاب الله است زيرا خداوند مى فرمايد (اوفوا 


بالعقود) ولى روايت دوم موافق آن از اين رو روايت اول را كنار مى كذاريم. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه ‏ دى ماه "1٠/١٠1//ام/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى هفتم از مسائل نيابت در حج است امروز اين فرع را مطرح مى كنيم كه آيا اجير مى تواند از يكك نوع حج به 
نوع ديكر عدول كند؟ در صورت اجازه ى مستاجر به عدولء اكر آنجه به ذمه ى ميت بود تخيير بود جايز است واكر ذمه ى 
ميت تعيين بود و اجير عالم بود مستحق جيزى نيست (امام قائل است كه در اين فرع مستحق اجره المثل است) و الا مستحق 


اجره المسمى امية: 


ص: 77160 


در صورت عدم اجازهى مستاجر اكر ذمه ى ميت تخيير باشد يقينا ذمه اش برى مى شود ولى اكر تعيين نوع به نحو قيديت 
باشد اجاره باطل است و اككر به نحو شرطيت باشد خيار تخلف شرط وجود دارد. 


واما تمام بحث: 


بحث ما در مسئله ى هفتم از مسائل نيابت در حج است بخش اول اين مسئله اين بود كه هنكام نيابت» نوع حج بايد مشخص 


شود. 


سيس به فرع دوم رسيديم كه بعد از آنكه نوع معينى از حج مشخص شد آيا به نوع ديككر مى توان عدول كرد يا نه و كفتيم 
كه اين عدول كاه عدول به افضل است و كاه به غير افضل اين مسئله را هم بررسى كرديم و كفتيم كه عدول جايز نيست. 


حال اين بحث را مطرح مى كنيم كه حكم عدول با رضايت مستاجر جيست اين بحث خود دو صورت دارد 


صورت اول: آنجه بر ذمه ى مستاجر و يا ميت بوده تخيير بوده است و مستاجر هم اجازه ى عدول مى دهد اين فرع واضح 


است كه جايز است و اجير مالكك اجرت مى باشد. 


اين مسثله در غير باب نيابت در حج هم مصداق دارد و فقط مختص به باب حج نيست يكك نمونه ى آن را مى توان در مسثله 
ى وفا به غير جنس مشاهده كرد مثلا فردى جنسى مانند كندم را خريده است و بعد هنكام تحويل كرفتن جنس بايع مى كويد 
كه كندم ندارد و به مشترى به كرفتن جو رضايت مى دهد. در بيع» جعاله. صلح و اجاره و امثال آن وفاى به غير جنس 
اشكالى ندارد. 


ص: 5 


البته اين بحث بايد مطرح مى شد كه ماهيت وفاى به غير جنس جيست. يكك احتمال اين است كه از باب مصالحه باشد و 
احتمال ديكر اين است كه بكوئيم معامله ى قبلى كه روى كندم بود فسخ شده است و معامله ى جديدى روى جو قرار كرفته 


است و در هر صورت اين معامله در ميان عقلاء رواج دارد و به آن اشكالى نمى كنند و ما نحن فيه هم از همين قبيل است. 


صورت دوم: دراين صورت عمل معين و مثلا ميت مى بايست حج تمتع انجام دهد و اجير هم بر تمتع اجير شده است ولى بعد 
مستاجر اجازه مى دهد كه اجير حج ديكرى را انجام دهد. واضح است كه اين اجازه فايده ندارد زيرا واقع اين امر اين است كه 


اجازه براى امر باطلى داده شده است و ذمه ى ميت برى نمى شود. 


البته از بعضى از عبارات استفاده مى شود كه در اين صورت هرجند ذمه ى ميت برى نمى شود ولى بايد اجره المثل را به اجير 
داد. كلا-م امام در اين مورد جنين است: و لو كان ما عليه نوع خاص لا ينفع الإذن بالعدول و لو عدل مع الإذن يستحق الأجره 
المسماه فى الصوره الأولى (آنجا كه نوع خاصى بر كردن فرد نبوده باشد) و أجره مثل عمله فى الثانيه إن كان العدول بأمره 


حال بحث در اين است كه آيا اين اجازه درست است به اين معنا كه وقتى فرد مى داند كه دارد عمل باطلى را انجام مى دهد 
جرا عملش صحيح باشد و جرا مالك اجره المثل باشد مثلا كسى اجير شده باشد كه يكك ركعت از نماز جهار ركعتى را به جا 
بوده است و با اذن مستاجر عدول كند مستحق اجره المثل است زيرا فعل مسلم محترم است ولى اككر عالم و عامد باشد نبايد 


مستحق جيزى باشد زيرا مى داند كه عملش بى فايده و باطل است.. 


ص: 7717 


(البته مخفى نماند كه در باب اجاره مى كويند كه امر به فرد در حكم اجاره است مثلا اكر كسى بككويد كه اين بار را به خانه 


برسان و فرد هم برساند بايد اجره المثل را به او بدهند.) 


تا اينجا بحث عدول با اجازه تمام شد و اما بخش سوم مسثله اين است كه حكم عدول در كجا سبب صحت عمل مى شود و 


در كجا فرد مستحق اجرت مى شود. اين بخش جهار حالت دارد: 


حالت اول اين است كه هم با اجازه ى مستاجر باشد و هم آنجه بر ذمه ى ميت است تخيير در نوع باشد. در اين نوع هم عدول 
صحيح است و هم فرد مستحق اجره المسمى است و بحئش كذشت. حالت دوم اين است عدول با رضايت مستاجر باشد ولى 
آنجه بر كردن ميت است نوع خاصى بوده است و نائب هم بر همان نوع اجير شده است ولى با اجازه ى مستاجر عدول به غير 
كرده است كه اين بحث هم كذشت كه در صورت علم عملش باطل است و مستحق جيزى نيست (ولى امام قائل بود كه اجير 
مالك اجره المثل است زيرا اين عمل با اجازه ى مستاجر بوده است و عمل حر محترم است) و در صورت غير علم مستحق 
القره السحيى آمت: (وعنه استحفاقاخرة الس ابن الست كه اجر كززابن امن دالت تداشكهو تضوو فى كدو معاحر كد 
اجازه ى عدول را به او مى داد حق اين كار را داشت از اين رو روى فرض همان اجره المسمى به عدول تن داد) ودر هر 
صورت ذمه ى ميت برى نمى شود. اين صورت در عروه مسئله ى ١١‏ ذكر شده است و عبارت از اين است كه عدول با عدم 
رضايت باشد و ذمهى ميت هم تخيير باشد در اين صورت ذمه ى ميت يقينا برى مى شود ولى در اين بحث است كه آيا اجير 
مستحق اجرت هست يا نه. كفته شدهاست كه اين خود دو حالت دارد كاه مقيد كردنش به قيد خاص در اجاره جنبه ى 


قيديت دارد كاه مقيد كردنش به قيد خاص در اجاره جنبه ى شرطيت دارد 


ص: ل 


مثلا كسى مى خواهى خانه اى را بفروشد و مى كويد من با اين قيد كه اين خانه دو در به دو كوجه داشته باشد از تو مى خرم 
(قيديت) ولى كاه خانه را مطلق مى خرد ولى شرط ضمن العقد مى كند كه دو در داشته باشد (شرطيت) 


حال اكر اين خانه را خريدم با قيد دو در داشتن و بعد از تحويل دادن ديدم يكك در دارد اين معامله باطل است زيرا آنى كه 
فروخته شده است غير از آنى كه تحويل مى دهد ولى اكر به نحو شرطيت باشد هنكام تخلف شرط معامله صحيح است و 
طرف خيار تخلف شرط دارد. اين امر در بيع» جعاله؛ اجاره و امثال آن جارى است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه ©" دى ماه 5+/١٠١//ا4‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ى بحث: 


در بحث اخلااقى به حديثى ازاما صادق مى يردازيم كه حقوقى را كه يكك مؤمن نسبت به برادر مؤمنش دارد را بيان مى 
فرمايد. 


در بحث فقهى مى كوئيم كه اكر بعد از تعيين نوع حج اكر نائب عدول كند آيا عملش صحيح است يا نه مى كوئيم: 


در صورت اجازهى مستاجر به عدولء اكر آنجه به ذمه ى ميت بود تخيير بود جايز است و اكر ذمه ى ميت تعيين بود و اجير 


عالم بود مستحق جيزى نيست (امام قائل است كه در اين فرع مستحق اجره المثل است) و الا مستحق اجره المسمى است. 


در صورت عدم اجازه ى مستاجر اكر ذمه ى ميت تخيير باشد يقينا ذمه اش برى مى شود ولى اكر تعيين نوع به نحو قيديت 
باشد اجاره باطل است و اككر به نحو شرطيت باشد خيار تخلف شرط وجود دارد در اينجا به دليل قاعده ى ما يضمن بصحيحه 


يضمن بفاسده اكر اجاره را فسخ كرد بايد اجره المثل را به او بدهد و الا بايد اجره المسمى را يرداخت كند. 

ص: 9؟5؟ 

بايد توجه داشت كه نوع لفظ در قيديت و شرطيت دخالت ندارد بلكه ماهيت عقد است است كه آن دو را تعيين مى كند. 
واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى امروز مربوط به حقوق مومنين بر يكديككر است (روايت 8 باب 177 از وسائل الشيعه ابواب العشره) 


عن ابن عِيتدى عَن ابن قَضَّالٍ وَ الْحبالٍ عَنْ عَلِيَ بن عُقْمة عن أبى عَدِدٍ الع قالَ الْمَؤْمِنُ أَحُو الْمَؤْن عَينْهُوَدَلِيلهُ لا َحُوثّهُ وا 


رو لاحر عراف فد يرا بن “قاين ا 
يَظلمّه وَ لا يَعْشْه وَ لا يَعدهُ عذه فيُخلفه 


مومن برادر مومن است و بايد دو كار در مقابل او انجام دهد و از انجام جهار كار برهيز كند. اكر كسى اين نكات را در مورد 


مؤمنى رعايت كند او برادر حقيقى اوست. 


از كارهائى كه بايد انجام دهد اين است كه بايد جشم و راهنماى او باشد. جشم انسان براى تشخيص دادن خوب و بدو 
ميدي ارا در نظن بكيرة 


مسيرها ناشناخته بود و براى كم نشدن مى بايست دليل و بلد راه با آنها همراه مى شد كه آنها را به سرمقصد برساند ازاين رو 


مؤمن بايد برادر مؤمنش را راهنمائى كند و نككذارد در مسير زندكى كم و سركردان شود و جه بسا به هلاكت برسد. 


ص: عرف 


هركز به او خيانت نكند. هركز به او ظلم و ستم نكند. هركز درباره ى او غش و كار تخلفى انجام ندهد و هميشه با او صاف و 
بى غل و غش باشد. ه ركز به او وعده اى ندهد كه آن را تخلفق كند و اككر وعده دهد به آن عمل كند. 


شيخ انصارى در مكاسب محرمه حديثى نقل مى كند كه مومن بر كردن مومن "٠‏ حق دارد (لِلْمَثِيِم عَلَى أخيه تَلَانُونَ حم 
(بحار الانوار ج ١لاص‏ 778 ح *") 


ودر بعضى از روايات آمدهاست كه ساده ترين حق مؤمن براى مؤمن اين است كه آنجه براى خود مى خواهد براى او 


بخواهد و آنجه براى خود نمى خواهد براى او هم نخواهد. 


و اما راجع به ايام محرم بايد به نكاتى توجه داشت. بعد از يبشرفت تشيع در دنيا و ييروزى مردم لبنان و تحول عراق» دشمنان 
اسلام به فكر افتادند كه به عالم تشيع ضربه بزنند بعد از بررسى به اين نتيجه رسيدند كه دو جيز عمده در ميان شيعيان است كه 
شود زيرا در اين روز همه ى افراد با همه ى تفاوت در سليقه ها همه با هم به عزادارى مى يردازند و خون تازه اى در ركها به 


جريان مى افتد. 


براى تضعيف اين امر دو نككته را در نظر كرفته اند يكى شبهه افكنى است كه بكويند مسئله ى عاشورا قديمى شده است و 
ديكر لازم نيست به آن يرداخته شود و حال آنكه ما عقيده داريم كه كربلا يكك حادثه نيست بلكه يكك جريان است حادثه در 
بيكك زمان واقع شده و تمام مى شود ولى جريان هر لحظه ظهور و بروز دارد جريان عاشورا همان مسئله ى مبارزه ى حق و 
باطل است كه هنوز هم وجود دارد و آن موقع در لباس امام حسين و يزيد بود وامروز در لباس ديكر وجود دارد و همان 
اصولى كه شهداى كربلا از آن ييروى كردند امروز هم بايد در مقابل يزيدها جريان يابد و حديث ييامبر كه مى فرمايد: (إِنَّ 
لكل سيق غرارة فى غلوث الققوية [ااقدة | نذا اا رابع ختليو تكبداميت كتشطله ناقور كك عر بال سين اسك 


ما بوسيله ى عاشورا بود كه توانستيم انقلاب را به ثمر برسانيم و حزب الله لبنان هم از همين فرهنكك بهره كرفتند. 


ص: أفرف 


راه ضربه زدن ديكر از طريق آميخته كردن اين مسئله با خرافات و كارهاى خلاف شان و ناجور است ما بايد مراقب باشيم كه 
عاشورا رابا تمام ابهت حفظ كنيم و در اين ميان بايد ملاحظه كرد كه به مذاهب ديككر اهانت نشود و مسائل جناحى و سياسى 


وا نابت ها عسائل عاهورا مخلوط كر 
و اما يدث فقي : 


بحث در اين بود كه در نيابت در حج بايد نوع حج را تعبين كرد و سبس جواز عدول وعدم آن را نيز بحث نموديم بعد به 


قسم سوم رسيديم كه اكر نائب عدول كند آيا مستحق اجرت است يا نه و كفتيم اين قسم جهار حالت دارد: 


حالت اول اين است كه هم با اجازه ى مستاجر باشد و هم آنجه بر ذمه ى ميت است تخيير در نوع باشد. در اين نوع هم عدول 
صحيح است و هم فرد مستحق اجره المسمى است و بحئش كذشت. حالت دوم اين است عدول با رضايت مستاجر باشد ولى 
آنجه بر كردن ميت است نوع خاصى بوده باشد و نائب هم بر همان نوع اجير شده است در اين صورت اكر نائب عالم باشد 
مستحق جيزى نيست ولى امام قائل است كه فرد مستحق اجره المثل است. بله در صورت عدم علم مستحق اجره المسمى است 
ودر هر صورت ذمه ى ميت برى نمى شود. حالت سوم اين است كه عدول با عدم رضايت باشد و ذمه ى ميت هم تخيير باشد 
دراين صورت ذمه ى ميت يقينا برى مى شود ولى اكر نوع خاص جنبه ى قيديت داشته باشد اجاره باطل است و اكر جنبه ى 
شرطيت داشته باشد اجاره صحيح است و مستاجر خيار تخلف شرط دارد حال اككر از خيار تخلف شرط استفاده نكند بايد اجره 
المسمى را به نائب بدهد ولى اككر از حق فسخ استفاده كند و معامله باطل شود بايد به نائب اجره المثل را بدهد زيرا ما يضمن 
بصحيحه يضمن بفاسده به اين معنا كه اكر آن جيزى كه صحبح است موجب ضمان شود (كه همان اجاره است كه در 
صورت صحت مستاجر ضامن است كه اجره المسمى را بدهد) حال كه فاسد شده است باز همان ضمان وجود دارد (كه 


مستاجر باشد اجره المثل را بدهد.) 


ص: زفرفا 


ان قلت: شما قبلا كفتيد كه اكّر نائب بعضى از اعمال را به جا آورد كه مفيد باشد اجرت تقسيط مى شود جرا اينجا در صورت 
قيد اين حرف را نمى زنيد. 
قلت: قيد و مقيد قابل تقسيط نيست و فعل واحدى به حساب مى ايند و در خارج يكى هستند و فقط در عقل از هم تفكيكك 


مى شود. مانند انسان ناطق كه در خارج وجود واحد دارد. 


نكته: آيا قيد و شرط بودن با لفظ ما محقق مى شود يعنى اكر بكوئيم ما تو را اجير كرديم مقيدا به ايتكه حج تمتع را انجام 
دهى قيد باشد و اكر بكوئيم كه مشروط به تمتع باشد شرط باشد. 

جواب اين است كه اينكونه نيست بلكه ماهيت قيد و شرط با هم فرق دارند واين امرى است عقلائى. به اين مثال توجه كنيد: 
كسى مى خواهد فرشى را به كسى بفروشد و مى كويد فرش دستبافت را به فرد مى فروشد و بعد فرش ماشينى تحويل مى دهد 
در اينجا جون ماهيت اين دو فرش با هم فرق دارد قيد مى شود و حتى اككر من بكويم كه فرشى را به شما مى فروشم به شرط 
اينكه دستبافت باشد باز هم قيد حساب مى شود. ولى كاه به جاى فرش ماشينى كاشان به فرد فرش ماشنى كاشان مى دهد كه 
در اينجا جون ماهيت يكى است از باب شرط حساب مى شود. 


حال حج تمتع و قران و افراد جون ماهيتا با هم فرق دارند اين امر از باب قيد است و حكم قيد بر آن جارى مى شود. 


ص: ارذرفا 


با اين بيان كلام امام واضح مى شود كه مى فرمايد: و لو عدل فى الصوره الأولى بدون الرضا صح عن المنوب عنه و الأحوط 
للع تشالت فى وسبدالاعا دن كان لمك لان بوتله اديه لق كال على ربد اشر ولي فسسكتع إل [1 افع الاير 
الإجاره فيستحق أجره المثل لا المسماه. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 6 دى ماه 1/١١1//ا4/‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى هشتم از مسائل نيابت است. امام در اين مسئله مى فرمايد: در اجاره لازم نيست كه مسير رفتن به حج معين 
شود. حال اكر معين شود و اجير بداند كه مستاجر خصوصيتى در تعيين نداشته است لازم نيست به آن عمل كند ولى اكر 
خصوصيتى در آن مسير باشد و او عدول كند اككراين مسير به نحو قيديت در حج اخذ شده باشد حج صحيح است ولى 
مستاجر مالكك اجرت نيست ولى اكر تعبين مسى از باب تعدد مطلوب باشد فقط به نسبت حج مالكك اجرت است. 


در فرع اخير سه قول است و به نظر ما اكر علم نداشته باشيم كه غرضى در تعيين مسير وجود ندارد نمى توانيم تخلف كنيم. 
واما تمام بحث: 


مسئله ى هشتم از مسائل نيابت: صاحب عروه اين مسئله را در مسئله ى ١‏ بيان كرده است. اين مسئله در مورد اين است كه آيا 


در اجاره لازم است كه مسير رفتن به حج هم تعيين شود يا نه و در صورت تعيين تخلف از آن جه حكمى دارد. 


عبارت امام جنين است: لا يشترط فى الاجاره تعيين الطريق و ان كان فى الحج البلدى لكن (صورت اول:) لو عين لا يجوز 
العدول عنه الا مع احراز انه لا غرض له (مستاجر) فى الخصوصيه (اينكه مستاجر كفته است مثلا از كوفه به حج برو از باب بيان 
مصداق بوده است و خصوصيتى در آن نيست) و انما ذكرها على المتعارف (حجون متعارف اين بود كه از كوفه بروند بدون 
غرض خاصى كفت كه اجير از كوفه به حج رود) وهو (مستاجر) راض به (عدول) فحينذ (اكر عدول كرد) يستحق تمام 
الاجره (صوت دوم:) و كذا (يعنى هم حج صحيح است و هم تمام اجرت را مالكك است) لو اسقط (مستاجر) حق التعيين بعد 
العقد (بعد از عقد اجاره اكر مسيرى را معين كرده بود آن را اسقاط كند) (صورت سوم:) و لو كان الطريق المعين معتبرا فى 
الاجاره فعدل عنه صح الحج عن المنوب عنه و برئت ذمته اذا لم يكن ما عليه مقيدا بخصوص الطريق المعين (مثلا نذر كرده 
بود كه به عشق امام حسين از كربلا به حج رود) ولا يستحق الا-جير شيئا لو كان اعتباره على وجه القيديه بمعنى ان الحج 
المتقيد بالطريق الخاص كان موردا للاجاره (به اين معنا كه حج و طريقش با هم يكك عمل و يكك مطلوب حساب شود) و 
يستحق من المسمى بالنسبه و يسقط منه بمقدار المخالفه اذا كان الطريق معتبرا فى الاجاره على وجه الجزئيه (يعنى اكر طريق به 
صورت تعدد مطلوب در اجاره معتبر باشد يعنى خود حج يكك مطلوب باشد و مسير مطلوب ديكر در اين صورت فرد نسبت به 


انجام حج مستحق اجاره است و به نسبت به طريق مستحق اجاره نيست.) 


ص: ع 
اقوال علماء 


محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص 17 در فرع سوم سه قول ذكر كرده مى كويد: لو استاجر بالحج من طريق معين ففى جواز 
العدول عنه مطلقا كالشيخين (شيخ طوسى و شيخ مفيد) و القاضى و الحلى و الجامع و الارشاد و غيرهم او لا مطلقا مع العلم 
بتعلق الغرض بذلك المعين (مسير معين) كما فى الشرايع بل اكثر المتاخرين كما قيل بل قيل هو المشهور (اين قول تفصيل بين 
علم است و جهل) او عدم جوازه الا مع العلم بانتفاء الغرض (فرق اين قول با قول دوم اين است كه در قول دوم مى كفت اكر 
اجير علم به غرض داشته باشد نبايد مخالفت كند ولى در اين قول مى كويد كه علم به عدم غرض لازم است و علم به غرض 
شرط نيست و به عبارت واضحتر در قول دوم مى كفت كه اكر اجير شكك داشته باشد كه مستاجر در تعبين اين مسير غرض 
خاصى داشته است يا نه مى توان مخالفت كند ولى در قول سوم مى كويد حتى اكر شكك هم داشته باشد بايد موافقت كند 
مكر اينكه علم به عدم داشته باشى يعنى يقين داشته باشى كه غرض مستاجر به آن تعلق نككرفته است.) اقواها الاخير للقاعده 
المتقدمه (مراد ايشان همان اوفوا بالعقود و امثال آن است كه بعد از عقد بايد طبق قرارداد عمل شود مكر اينكه به عدم تعلق 
غرض علم حاصل شود.) 


شبيه اين كلام در مداركك ج لاص 17 و صاحب حدائق ج ١‏ ص 4 و جواهر ج /لااا ص ع/ا” [مده سس 


ص: إارف 


عامه هم متذكر اين مسئله شده اند ولى با اين تفاوت كه به جاى ذكر طريق اين بحث را در مورد ميقات يا بلد مطرح كرده اند: 


ابن قدامة .در مغتى ع #اصن. +18 مى كويداة أن امره بالاتحرام فى الميقات.فاحرم من غيره جَازَ لاتهما سواء فى الاجزاء و أن امره 
بالاحرام من بلده فاحرم من الميقات جاز لانه الافضل (به نظر عامه احرام از بلد جايز است حتى اككر بدون نذر و امثال آن باشد 
البته ايشان قائلند كه افضل اين است كه حاجى از ميقات محرم شود) و ان امره بالاحرام من الميقات فاحرم من بلده جاز لانه 


زياده لا تضر (زيرا به جاى ميقات از قبل از ميقات محرم شده است كه در حقيقت هم ميقات در آن است و هم اضافه.) 
دليل مسثله و نظر ما: 


فيد كه از مسبر,خاضى باشدا معتبر نيسك:ؤيرا ظاهر قرارداد اين اسث كه عقد مقيذا به مسير خاض متعقد ثنذه اضست:و تا أعلم بر 
خلاف آن ظاهر نشود بايد به عفد عمل كرد و اوفوا بالعقود و المؤمنون (و يا المسلمون) عند شروطهم (وسائل ج ١١‏ وسائل 


حال بايد ديد كه جرا علماء در اين مورد به سه قول متفرق شده اند: 


ص: عرفا 


علت آن روايت صحيحه اى است كه موجب شده بعضا به قول اول و يا دوم قائل شوند. 
روايت اباب ١١‏ درابواب نيابت 


مُححَمَدٌ بْنّ الْحَسَن بإِسَْادِهِ عَنْ مُوسَرى بْن الْمَاسِم عَن الْحَسَن بن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بْن رِئَاب عَنْ ريز بْن عَدِِ الله قَالَ سَأْلْتُ أبا 


َ 7 0 اد ل وخر لله وقد راف 2 جر ررمت 0 ل ا ةم 0 
عَتِدِ اللوع عَنْ رَجُل أغطى رَجلا حَبه يَحْدج عَنْه مِنَ الكوفه فح عَنْهَ مِنَ البَضِرَهِ فقال لا بَأسَ إذا قضدى جَمِيعٌ الْمَنَاسِككِ فَقَد تم 
2 


- 


ححجه 


العفواقح انيت كدنظاس ارق رؤايت ابن امت كداعير سالك تنام اجراك امدق زير سوال أو عام عدي و قر اداه است و انم 


اشكالى كه به اين حديث وارد شده است اين است كه ظاهر اين حديث در جائى است كه كوفه و بصره دخالت نداشته باشد و 
كويا حديث متضبرق اسث به مورة غالب و انحا كه مستاحر حرفن خاضى تنداشكه باشل دن جه است بايد يه قواعد عمل 
كنيم و به سراغ اوفوا بالعقود و امثال آن رويم. 


صاحب مدارك احتمال بسيار بعيدى در حديث مطرح كرده است و كفته است (من الكوفه) مى تواند صفت رجل باشد نه 


حج يعنى رجلى كه اهل كوفه باشد و اين احتمال بسيار بعيد است. 

ان شاء الله در جلسه ى بعدء بحث اجرت را مطرح مى كنيم 
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خلاصه ى بحث: 


در بحث اخلاقى به حقوق مسلمان بر مسلمان مى يردازيم و به رواتى از معلى اشاره مى كنيم كه امام صادق در آن به هفت 
حق اشاره مى كند. 


ص: خرف 


در بحث فقهى مى كوئيم كه اكر مستاجر مسير خاصى را براى حج معين كند اجير نبايد از آن تخلف كند و اككر تخلف كند 
حجش صحيح است و ذمه ى منوب عنه برىء مى شود واز آنجائى كه ما قائل هستيم وجوب حج و تعيين مسير از باب تعدد 


مطلوب است ميزان اجرت مسير از يول اجاره كم مى شود. 


امام در اينجا تعيين مسير را كاه از باب قيد مى داند و كاه از باب تعدد مطلوب و در مورد اول در صورت تخلف. اجير را 


مالكك مال الاجاره نمى داند بخللاف مورد دوم. 


صاحب عروه شق سومى را هم اضافه مى كند كه شرطيت مسير از باب شرط ضمن عقد باشد كه در صورت تخلف عقد اجاره 
باك ١‏ تسوت بلكل رقنا د حل نر مكلف ارط (فاروة بعال وهار 1] اعمال كن اند يحاي :مده التسيي تزه الكل اده 


اجير بيردازد. 

و اما تمام بحث: 

بحث اخلاقى 

در بحث اخلاقى به حديث هفتم از باب 177 از ابواب آداب المعاشره مى يردازيم. 

دراين حديث معلى خدمت امام صادق عليه السلام مى رسد و از حقوق مسلمان بر مسلمان سؤال مى كند: 


ار عق الْمَثِِم على الْمُشلِم قَالَ لَهُ سَبعٌ حَقُوقٍ وَاجِبَاتٍ ما مِنْهُىّ حَقّ إِلَاوَ هُوَ عَلَِهِ وَاحِبٌ إن اميا يج رزارام 
الله 0 به ِنْ نحي فلت لَهُ جعت فِدَاك وَ مَا هِى كَالَ يا مُعَلّى إِنّى ليك َو 0 تعفظ 
0 0 أَمرة وَ الْحَقَّ الكَالت أن تعيتة بنذ بك و تلك و عاك ويك ور 20 


0 ل سسا اسه ل ل م نَظمَاأ وس و يغرى و لق الشاويٌ 


- 


خلاصه آنكه حضرت در جواب معلى مى فرمايد اكر اين حقوق را براى تو بازكو كنم ممكن است عمل نكنى و بيجاره شوى 
(مفهوم آن اين نيست كه اكر انسان» جاهل باشد معذور است و لازم نيست دنبال علم برود بلكه مفهومش اين است كه كار 


جاهل آسان تر از عالم است) معلى اصرار كرد و حضرت فرمود مسلمان بر مسلمان هفت حق دارد كه خلاصه ى آن اين است: 


كسان 5ك رين (اتاتس التركد: دا فم سكين إن تكرة للق كفده جكره لاشكة) شرك توص :ل | سان الزين امخو هر 
مى شمارد و حال آنكه بسيارى از افراد در اداى اين حق در مانده اند و قادر به اداى آن نيستند. كارى كنى كه او را خشنود 
سازى. با جان و مال» زبان و دست و يا به او كمكك كنى. راهنماى او باشى كه اككر به راه خطا مى رود به او هشدار دهى و يا 
اكر در كار خودش سركردان است او را راهنمائى كنى و اككر خطراتى او را تهديد مى كند او را باخبر سازى. در مشكلات در 
كنار او باشى. اككر خادمى دارى و برادر مسلمانت به خدمت احتياج دارد خادمت را بفرستى كه به او كمكك كند. اككر دعوت 
مى كند او را اجابت كنى و اكر بيمار است به عيادت او بروى و اكر از دنيا رفت به تشبيع جنازه ى او حاضر شوى و خلاصه 
آنكه حيا و ميتا در كنار او باش. 


كاه بعضى از بز ركان بوده اند كه بعد از اينكه جند ماه بر اثر كسالت در بستر مى ماندند فراموش مى شدند. كسى نبايد برادر 
مسلمانش را فراموش كند زيرا امروز او در بستر بيمارى افتاده و به عيادت تو احتياج دارد و فردا ممكن است تو هم مانند او 


ص: خرف 


واضح است كه اككر اين حقوق رعايت شود دنيا مدينه ى فاضله مى شود و دوستى و رفاقت همه جا را فرا مى كيرد. 


حقوقى كه در اسلام بايد مراعات شود بسيار كسترده است؛ حق بشر بر بشر» حقوق هر جاندار بر ديككران اعم از حيوان و حتى 
جمادات مانند آب كه نبايد آن را آلوده كرد و جنككل ها و مراتع وامثال آن ويا فضا و هوا. اكر كسى رساله ى حقوق امام 


سجاد را بخواند بر اين امر واقف مى شود. 
واما بحث فقهي 


بحث در اين بود كه اكر شخص مستاجر طريق خاصى را براى رفتن به حج تعيين كندد بايد مطابق آن عمل شود حال اكر 
نائب مخالفت كند و حج رااز طريق ديكر انجام دهد كفتيم كه حج او صحيح است (جز در يكك صورت) و منوب عنه برىء 


بحث امروز در اين است كه اجير آيا مالكك اجرت است يا نه؟ 


اكر ما مبناى شيخ طوسى و اتباع او را بيذيريم كه قائل بودند نائب مى تواند از مسير معين شده نرود» در اين صورت او حق 
دارد تمام يول را بكيرد. 


كه طرف مالكك اجرت هم مى شود 


البته كفتيم اين روايت ناظر به صورتى است كه طريق در غرض دخالت نداشته باشد از اين رو روايت» ارتباطى بر مورد بحث 
ما ندارد كه جائى است كه طريق دخالت دارد. 


7١ ص:‎ 


اكر مبناى مرحوم امام و صاحب عروه و مشهور متاخرين كه ما هم قائل به آن هستيم را قبول كنيم كه مى كوييم او حق تخلف 
از مسير را ندارد مككر اينكه علم بيدا كند كه مستاجر به آن جاده ى خاص غرضى نداشته است. با اين مبنا او بايد از همان مسير 


برود حال اكر نرود مرحوم امام دو حالت را بيان كرده است و صاحب عروه براى آن سه صورت را تصور كرده است: 


كاه جاده قيد است يعنى اكر از راه ديكر برود هرجند حجش صحيح است ولى مورد عنايت مستاجر نيست. مثلا مستاجر هنكام 
عقد كفته است كه اكر از مسير ديكر باشد به هيج وجه به آن رضايت نمى دهد در اين صورت اجير مالكك جيزى نيست. 
صورت دوم اين است كه از باب تعدد مطلوب باشد يعنى هم حج مطلوب باشد و هم آن مسير معين. در اين صورت جون از 
بيك مطلوب تخلف شده است بايد اجرت تقسيم شود و به نسبت تخلف از مسير از آن كم شود. (شبيه همين مطلب در بيع ما 
يملك و ما لا يملك و در بيع جنس معيوب جارى است) 


واما صاحب عروه اين مسثئله را به سه قسم تقسيم مى كند و مى كويد كاه قيد است و كاه جزء و كاه شرط 
قيد بودن آن همان است كه در كلام امام كذشت. 
و شرط بودن آن عبارت ديكرى از همان تعدد مطلوب است كه كه در كلام امام بيان شد. 


واما شرطيت اين است كه مستاجر عقد معامله را منعقد كرده است ولى همراه آن شرط ضمن العقدى را هم اضافه نموده است 
ومى كويد انجام حج بايد از فلان مسير انجام شود. صاحب عروه قائل است كه نائب در اينجا مالكك تمام اجرت است و فقط 
خانه را تحويل دهد در اينجا اكر از آن تاريخ تجاوز كند معامله صحيح است و فقط مشترى خيار تخلف شرط دارد. بايد به 


اين نكته توجه داشت كه ثمن بر شرط تجزيه نمى شود ولى بر قيد تجزيه مى شود.) 


ص: أفرف 


بقى الكلام فى امرين: 

الاسمر الاول: قيديت و جزئيت و وحدت و تعدد مطلوب به ميل اشخاص نيست بلكه تابع عرف عقلاء است كه جه جيز را قيد 
مى دانند و جه جيز را جزء. شاهد اين مطلب بيع ما يملكك و ما لا يملكك است كه عقلاء آن را از باب تعدد مطلوب مى دانند 
هر جند در بيع به آن به ديد قيديت نككاه شود و هكذا در بيع معيوب كه اكر جنس معيوب باشد خيار عيب و اخذ ارش جارى 
مى شود و به ديد قيديت به آن نككاه نمى شود كه بككويند معامله باطل است. در حج هم از باب تعدد مطلوب است و شاهد آن 


اين است كه اكر فرد از مسير تخلف كند و حج را به جا آورد ذمه ى منوب عنه برى مى شود. 


الامر الثانى: در موردى كه مستاجر خيار تخلف شرط را جارى كند و اجاره را فسخ نمايد اين سؤال مطرح مى شود كه اكر 
قبل از انجام حج فسخ كنند فبها ولى اككر حج را انجام داده است و ذمهى منوب عنه هم برى شده است ديكر نمى شود آن را 
فسخ كرد در اينجا خيار تخلف شرط معنا ندارد زيرا بر فعل اجير اثرى مترتب شده است و آن برى شدن ذمهى منوب عنه 


است. بله اكر بكوئيم فسخ صحيح است بايد اجره المثل حج را به او بدهد (و نه اجره المسمى را). 
الثقة ويك كؤسعلا دانقنك كه اكز جره الكل ال انعره النسمى نظف باشد يارد عبان تشتر را بيزداذة: 
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ص: ضف 
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كفتيم كه نائب شدن براى دو نفر جهار حالت دارد: 

مقيد به مباشرت و زمان معين در سال واحد كه دومى باطل بود. 

مقيد به مباشرت و عدم شرطيت زمان معين كه هر دو درست بود. 

مقيد به زمان معين و عدم تقييد به مباشرت كه اين هم درست است. 

مقارن بودن عقد اجاره كه موضوع بحث امروز ماست. 

كفته شد كه حالت جهارم به دو حالت ممكن است: 

نائب خودش و وكيلش با هم بخوانند 

ويا خودش هر دو عقد را در صيغه واحده بخواند كه برخى آن را جائز مى دانند. 


در اينجا اين دو با هم تزاحم دارند و درست شمردن يكى و حكم به بطلادن ديكرى هم ترجيح بلامرجح استء يس هر دو 
باطل است. در اينجا به نظر مى رسد اصللًا جاى ترجيح بلامرجح هم نيستء ترحيح بلامرحخ مربوط به مقام تزاحم استء و 
نداشته باشند. اينجا تعارض است زيرا هر دو كه ملاكك ندارد؛ اككر مثال را روى اجاره ملكك ببريم» دو ملكك نداريم كه هر دو 


اجاره داراى مللاكك باشد. اينها در مقام ثبوت تعارض دارند ودر مقام اثبات» تزاحم دارندك. 


نمى توان انداختء زيرا قرعه مربوط به وقتى است كه يكك واقع مجهولى داشته باشيم اينجا جنين واقع مجهولى نداريم. تخيير 


هم دليل مى خواهد. 


ص: إرففا 


و اما دو صورتى كه عروه ذيل مسأله ١5‏ افزوده است و آنها هم منحصر به اجاره نيستء و در ديكر ابواب هم به درد مى خورد 


... ولو آجره فضوليان من شخصين مع اقتران الإجارتين يجوز له إجازه إحداهما كما فى صوره عدم الاقتران و لو آجر نفسه من 
شخص ثم علم أنه آجره فضولى من شخص آخر سابقا على عقد نفسه ليس له إجازه ذلك العقد و إن قلنا بكون الإجازه كاشفه 
بدعوى أنها حينئذ تكشف عن بطلان إجاره نفسه لكون إجارته نفسه مانعا عن صحه الإجازه حتى تكون كاشفه و انصراف أدله 
صحه الفضولى عن مثل ذلك 


صورت اول اين است كه دو فضولى قرار بككذارند ودر هر دو قيد مباشرت و زمان باشد و زمان هم واحد باشد كه در اين 
صورت هر دو را نمى توان اجازه داد ولى نائب به ميل خودش مى تواند يكى از آنها را انتتخاب كند و آن را اجازه دهد. هر 
دو نمى شودء ولى احدهما المعين اشكالى ندارد. فضولى ناقص است و با اجازه تكميل مى شودهء بنابراين اشكال تعارض ييش 


نمى آيد. 


صورت دومى كه عروه افزوده استء اصيل بودن يكى و فضولى بودن طرف ديكر است. با اين فرض كه فضولى هم زودتر 
منعقد شده باشدء در اينجا اصيل مقدم داشته مى شود. حال آيا مى توان راهى براى ترجيح فضولى بيدا كرد؟ عده اى كفته اند 
بر مبناى كشف روشن مى شود كه اجاره قبلا منعقد شده و لذا اصيل ديكر اعتبار ندارد» زيرا او ديكر مالكك نيستء و اما 


حزان اند اشم كد 


ص: عع" 


اولا- مبناى كشف ( كشف » جند نوع داريم: كشف حقيقى و كشف حكمى » كشف حقيقى آن است كه واقعاً از قبل منتقل 
شده باشد كه بايد به لوازم آن هم نسبت به قبل كردن كذاشت؛ ولى كشف حكمى يعنى احكام از كذشته را از حالا اجرا كن 
ولى نقل احكام را از حالا اجرا مى كند ) در اينجا كشف حقيقى باطل است. 


ثانيا كشف مربوط به جائى است كه اجازه مبتلا به مانع نباشد. در اينجا اجازه مبتلا به عقد اصيل است. اجازه بعد از عقد اصيل 
لي 


عده اى هم اشكال سومى كرفته اند كه ادله صحت فضولى از ما نحن فيه انصراف دارد ولى اين انصراف براى ما اثبات شده 


نسسث. 


(عبارت عروه آن جا كه لتحصيل الحج نوشته اشتباه دارد و ما آن را در حاشيه عروه تذكر داده ايم ) 


آن جه تاكنون كفته شد. حل مسأله حسب قواعد بود» اكنون به سراغ روايات مى رويم. در باب 14 از ابواب نيابت دو روايت 


يكى موافق و ديكرى مخالف وجود دارد: 


ديك 3 ]نا نوات كانك: 


0 محمد بن عَلِيٌ بن الْحْسَئِن بإسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بن مَهْزِيَارَ عَنْ مُحَمّدٍ بن ِسْمَاعِيلَ يَعْنِى ابْنّ بيع قَالَ أَمَوتٌ رَجُلَا أَنْ يَسألَ أبا 
الْحَسَن ع عَن الرَّجُل يَأخذ مِنْ رَجُل حَسهُ فلا تكفيه أ لَه أنْ تأخذ مِنْ رَجُل آخَرَ حَبَهُ أخرى و يَسِعَ بها وَ تخزى عَنْهُمَا جميعا أو 


بثْركهُمَا جميعا إن لَه يَحفِهِ إخدَاهُما فدَكَرَ أنه َالَ حت إِلَى أَنْ تَكُونَ حالص لوَاحدٍ قَنْ انث لَا تَكفِيه لا 


ص: أحكرفض 


وَرَوَاةُ الكلئِنىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أَحْمَدٌ بْن مُحَمَّدٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن إسْماعِيل مثلة 


سند اين روايت سند درست و خوب است. مراد از ابا الحسن, امام رضا عليه السلام است. يتركهما غلط است يشركهما درست 
است. از عبارت احب الى شايد برداشت شود كه امام مى خواهند بفرمايند» هر دو جائز است ولى ذيل روايت خلاف اين را 
مى كويد. جمع صدر و ذيل نشان دهنده حرمت است ولى با اين وجودء اين روايت مربوط به بحث ما نيست. ما مساله اى در 
8 داريم كه براى هر كس در يكك سال يكك حج بيشتر جائز نيست و اين روايت اين مطلب را مى خواهد بككويد. مسأله نهم 


هم بر اين فرض استوار است. بهتر بود امام مفاد مسأله 18 را قبل از مسأله 9 ذكر مى كردند. 
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كفتيم كه نائب شدن براى دو نفر جهار حالت دارد: 

١.مقيد‏ به مباشرت و زمان معين در سال واحد كه دومى باطل بود. 

".مقيد به مباشرت و عدم شرطيت زمان معين كه هر دو درست بود. 

".مقيد به زمان معين و عدم تقييد به مباشرت كه اين هم درست است. 

*.مقارن بودن عقد اجاره كه موضوع بحث امروز ماست. 

كفته شد كه حالت جهارم به دو حالت ممكن است: 

نائب خودش و وكيلش با هم بخوانند 

ويا خودش هر دو عقد را در صيغه واحده بخواند كه برخى آن را جائز مى دانند. 
ص: 78 


در اينجا اين دو با هم تزاحم دارند و درست شمردن يكى و حكم به بطلادن ديكرى هم ترجيح بلامرجح استء يس هر دو 
باطل است. در اينجا به نظر مى رسد اصالًا جاى ترجيح بلامرجح هم نيستء ترحيح بلامرحخ مربوط به مقام تزاحم است, و 
تزاحم مربوط به جائى است كه هر دو ملاكك دارد. ولى تعارض آن است كه يكى از آنها ملا-كك داشته باشد يا هيج يكك 
نداشته باشند. اينجا تعارض است زيرا هر دو كه ملاكك ندارد» اكر مثال را روى اجاره ملكك ببريم» دو ملكك نداريم كه هر دو 


اجاره داراى مللاكك باشد. اينها در مقام ثبوت تعارض دارند و در مقام اثبات» تزاحم دارنك. 


نمى توان انداختء زيرا قرعه مربوط به وقتى است كه يكك واقع مجهولى داشته باشيم اينجا جنين واقع مجهولى نداريم. تخيير 


هم دليل مى خواهد. 
واما دو صورتى كه عروه ذيل مسأله ؟1 افزوده است و آنها هم منحصر به اجاره نيستء و در ديكر ابواب هم به درد مى خورد 


... ولو آجره فضوليان من شخصين مع اقتران الإجارتين يجوز له إجازه إحداهما كما فى صوره عدم الاقتران و لو آجر نفسه من 
شخص ثم علم أنه آجره فضولى من شخص آخر سابقا على عقد نفسه ليس له إجازه ذلكك العقد و إن قلنا بكون الإجازه كاشفه 
بدعوى أنها حينئذ تكشف عن بطلان إجاره نفسه لكون إجارته نفسه مانعا عن صحه الإجازه حتى تكون كاشفه و انصراف أدله 
صحه الفضولى عن مثل ذلكك 


ص: فض 


صورت اول اين است كه دو فضولى قرار بككذارند ودر هر دو قيد مباشرت و زمان باشد و زمان هم واحد باشد كه در اين 
صورت هر دو را نمى توان اجازه داد ولى نائب به ميل خودش مى تواند يكى از آنها را انتتخاب كند و آن را اجازه دهد. هر 
دو نمى شودء ولى احدهما المعين اشكالى ندارد. فضولى ناقص است و با اجازه تكميل مى شودهء بنابراين اشكال تعارض ييش 
نمى آيد. 

صورت دومى كه عروه افزوده استء اصيل بودن يكى و فضولى بودن طرف ديككر است. با اين فرض كه فضولى هم زودتر 
منعقد شده باشدء در اينجا اصيل مقدم داشته مى شود. حال آيا مى توان راهى براى ترجيح فضولى بيدا كرد؟ عده اى كفته اند 
بر مبناى كشف روشن مى شود كه اجاره قبلا منعقد شده و لذا اصيل ديكر اعتبار ندارد» زيرا او ديكر مالكك نيستء و اما 


حزان اند اشم كد 


اولا- مبناى كشف ( كشف » جند نوع داريم: كشف حقيقى و كشف حكمى . كشف حقيقى آن است كه واقعاً از قبل منتقل 
شده باشد كه بايد به لوازم آن هم نسبت به قبل كردن كذاشت؛ ولى كشف حكمى يعنى احكام از كذشته را از حالا اجرا كن 
ولى نقل احكام را از حالا اجرا مى كند ) در اينجا كشف حقيقى باطل است. 


ثانيا كشف مربوط به جائى است كه اجازه مبتلا به مانع نباشد. در اينجا اجازه مبتلا به عقد اصيل است. اجازه بعد از عقد اصيل 


4. 


است. 


عده اى هم اشكال سومى كرفته اند كه ادله صحت فضولى از ما نحن فيه انصراف دارد ولى اين انصراف براى ما اثبات شده 


ص: را 


(عبارت عروه آن جا كه لتحصيل الحج نوشته اشتباه دارد و ما آن را در حاشيه عروه تذكر داده ايم ) 


آن جه تاكنون كفته شد. حل مسأله حسب قواعد بود» اكنون به سراغ روايات مى رويم. در باب 14 از ابواب نيابت دو روايت 


يكى موافق و ديكرى مخالف وجود دارد: 


ال كه 


0 مُحَمَدٌ بْنُ عَلِيٌ بن الْْسَئِن بإِسْنَادهِ عَنْ عَلِيٌّ بن مَهْزِيَارَ عَنْ مُحَمّدِ بْن إِسْمَاعِيلَ يَعْنَى ابْنّ بَِيع قَالَ أمَْتٌ رجا أنْ يَسَألَ أَا 
الْحسَنٍع عَنٍ الول يَأحُذُ مِْ وَجلٍ سمه هلا تكفيه | أ أنْ يَأَحْذَ مِنْ رَجُلِ آخَرَ حَبَهُ أخرى و يَنّسِعَ بهَا وَ تخزى عَنْهُمَا جَمِيعا أؤ 
ثركهُمَا جَميعاً إن لَمْ يَكفه إِحْدَاهُمَا فَذَكرَ أَنَّهَقَالَ أحبٌ إِلَىّ أَنْ تَكونَ حَالِصَهً لِوَاحِدٍ فَِنْ كانت لَا تَكفيه قلا يَأَحَذْ 


سند اين روايت سند درست و خوب است. مراد از ابا الحسن, امام رضا عليه السلام است. يتركهما غلط است يشركهما درست 
است. از عبارت احب الى شايد برداشت شود كه امام مى خواهند بفرمايند» هر دو جائز است ولى ذيل روايت خلاف اين را 
مى كويد. جمع صدر و ذيل نشان دهنده حرمت است ولى با اين وجودء اين روايت مربوط به بحث ما نيست. ما مساله اى در 
داريم كه براى هر كس در يكك سال يكك حج ب بيشتر جائز نيست و اين روايت اين مطلب را مى خواهد بككويد. مسأله نهم 


هم بر اين فرض استوار است. بهتر بود امام مفاد مسأله 18 را قبل از مسأله ذكر مى كردند. 


ص: الخرض 
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كفتيم كه غير از بحثى از نظر قواعد داشتيم در باره قبول يا عدم قبول دو حج از سوى يكك نفر دو روايت هم داريم. روايت 
اول كذشت و روايت دوم باب 14 هم از بزنطى است كه از ثقات است. البته در روايت اول بزنطى از ابن بزيع نقل مى كرد 
حديث ” باب 4ازابواب نياست: 


8 و بِإِسنَادِءِ عن الِْرنْطِيَ عَنْ أبى الْحَسَنِع قَالَ سَألته عَنْ رَجُلٍ حل َه مِنْ رَجل فَقْطِع عَلَيِه الطرِيقٌ اللاي عه 


2 
- 


أخرى يَيجْورٌ لَهُ ذلك فَقَالَ جَائرٌ لَهُ ذلك مَحْسُوبٌ لِلَأوّلٍ وَ الأخير وَ مَا كانَ يِسَعْهُ عَيرُ الى فَعَلَ إِذَا وَجَدَ مَنْ يُعْطِيهِ الْحبََة 


أُقُولٌ كردا مَخئرول عَلَى ك ون الْححيَهِ نَدْباً وَ الْإِعْطاءٍ عَلَى وَعٍِِْ الْمَمُوئّهِ عَلَى الْحدِحٌ بحت يُوْدى تَوَابَهُ إلى ص اجب الْمالٍ أؤ 
مَحَصْوصٌ ِالصَرُورَهٍ مَعَ ضَمَانِ الْحَجّ فى الْقَابل 


و ما كان يسعه يعنى غير از كارى كه كرد كار ديكرى نمى توانست انجام دهد. از اين روايت جواز برداشت مى شود. ولى ما 


كفتيم كه: 


كه طبق نقل مشهور و يا مطابق اجماع نمى توان جنين كرد. اين همان موضوعى است كه در مسأله 14 بحث شده است. 
ثانيا روايت دوم مى تواند مربوط به حج مستحبى باشد. 
ص: 516٠١‏ 


نكته اى باقى ماند و آن اين كه آن جه تاكنون كفتيم مربوط به حج واجب بود. همجنين حج مستحبى كه آن را نذر كرده و 
مقيد كرده باشد به استقلال هم به حج واجب ملحق مى شود و تمام احكام حج واجب در اين نوع از حج مستحبى جارى 
است. ولى اككر حج مستحبى مقيد به استقلال نباشد و يكك نفر را براى انجام حج نائب بككيرد و فرد ديككرى هم بيايد همان فرد 
وامقيد يه مافرتكر هنان سال "اقب كيرف ايى ذوخالتة ذاره: 


كاه اطلاق نيابت منصرف به استقلال است. كه معمولا هم انصراف دارد. 
و كاه اطلاق منصرف به استقلال نيست و يا مستأجر اجازه شراكت را به او بدهد» حال شريكك در ثواب وو يا كل حج. 


روشن است كه در حالت اول نمى تواند دو حج مستحبى را عهده دار شود ولى در حالت دوم, منعى ندارد. در باب /7 


روايات متعددى در اين زمينه هستء كه حتى نيابت از هزار نفر را هم مجاز شمرده است. حال اين نيابت است يا اهداى ثواب 


كذارند و يكك نفر از بين آنها به نيابت از بقيه به زيارت مى رود و به نظر ما اشكالى ندارد. اما اكر حج مستحبى مقيد به 


استقلال باشد همه آن وجوه و شقوق مقيد به مباشرت و سال معين و يا يكك از اينها و يا اقتران عقدين دوباره ييش مى آيد. 


ص: إدرهكا 


وداقا مسالة ٠‏ هم از مسائلى است كه مباحث آن در همه ابواب اجاره جارى است و روايت و نص خاصى هم نيست و همه را 
على القواعد بايد حل كرد. عنوان اين مسأله تخلف اجير است و بعد اين كه در صورت تخلف مستأجر حق فسخ دارد يا نه؟ و 
در صورت فسخ اجره المثل بايد بككيرد يا اجره المسمى. در اين مسأله هم جهار فرع داريم. اين مسأله» در عروه در مسأله شماره 


١0‏ امانة: انث 
فرع اول: 


دليل اين فرع روشن است كه همان اوفوا بالعقود است. تقديم هميشه خير نيست جه بسا براى مستأجر موضوعيت داشته باشد» 


فلذا حتى تقديم را هم بدون رضايت مستأجر و بر خلاف رضايت او نمى توان انجام داد. 


فرع دوم: 


ولو أخر فلا يبعد تخير المستأجر بين الفسخ و مطالبه الأجره المسماه و بين عدمه و مطالبه أجره المثل من غير فرق بين كون 
التأخير لعذر أو لا© هذا إذا كان على وجه التقييد» و إن كان على وجه الاشتراط فللمستأجر خبار الفسخ فان فسخ يرجع إلى 
الآحره المتسفاة ف الأفك الموج أن أقيكية فى تبقة ىواسي الاج الصسسماة 


فرع دوم خود دو حالت دارد» كاه زمان خاص بنا بر قيديت در اجاره آمده است و كاه به نحو شرطيت. اكر اجير انجام حج را 
از سال معين شده تأخير انداخت مستأجر مخير است بين فسخ و درخواست اجرت مسمى و يا عدم فسخ و درخواست اجرت 
المثل. زيرا حجى را كه فروخته بود تلف كرده است و جه بسا قيمت الآن آن بيشتر شده باشد. به نحو قيديت بودن يا به نحو 
شرطيت در خيار فسخ و در صورت فسخ رجوع به اجره المسمى فرق نمى كند ولى در صورت عدم فسخ, فرق مى كند كه در 
حالت شرطء از عبارت و الا فعلى معلوم مى شود كه بايد سال آينده آن را انجام دهد آن هم با اجرت المسمى. موجر يعنى 


الوه 


ص: 107 


اولا- امام در مسأله قبل قيد و جزء را كفت و به شرط اشاره نكرد و در اينجا شرط را مطرح كرد و صاحب عروه كه در مسأله 


قبل سه محور جزء و قيد و شرط را مطرح كردء در اينجا به شرط اشاره نكرده است و تنها دو حالت كرده است. جرا؟ 


مسأله إذا آجر نفسه للحج فى سنه معينه لا يجوز له التأخير بل و لا التقديم إلا مع رضا المستأجر و لو أخر لا لعذر أثم و 
تنفسخ الإجاره إن كان التعيين على وجه التقييد و يكون للمستأجر خيار الفسخ لو كان على وجه الشرطيه و إن أتى به مؤخرا لا 
يستحق الأجره على الأول و إن برئت ذمه المنوب عنه به و يستحق المسماه على الثانى إلا إذا فسخ المستأجر فيرجع إلى أجره 
المثل و إذا أطلق الإجاره و قلنا بوجوب التعجيل لا تبطل مع الإهمال و فى ثبوت الخيار للمستأجر حينئذ و عدمه وجهان من أن 
الفوريه ليست توقيتا و من كونها بمنزله الاشتراط 


سؤال ديكر اين است كه اككر كسى در اجاره تخلف كردء من مى توانم معامله را فسخ كنم يا خود به خود منفسخ مى شود؟ 
اقوال و بحثها و ادله» فردا ان شاء الله. 
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در باره ى مسئله 9 سؤالى شده است كه لازم ياسخ داده شود. ما كفتيم مانعى ندارد كه يكك نفر براى جند نفر همزمان و در 


قالب يكك حجء. حج مستحبى انجام دهد» جه با يكك عقد واحد و جه در عقود متعدد. ولى در كتاب مستند ( ج 1١‏ ص 177 ) 
مطل أست كه ظاهرا خلاف اين أسرغ: 


ص: إرذذكلا 


المسئله الرابعه عشره: لا يجوز أن ينوب عن اثنين فى عام , لأنّ الحيجه الواحده لا تقع عن اثنين إجماعاء هذا فى الواجب. و أما 
المندوب؛ فقد دلت الأخبار الكثيره 412 على جواز الاشتراكك فبه فتجوز الاسسابة فيه على هذا الوجه» بأن يستأجره اثنان أو أكثر 
بعقد واحد لأن يحب تطوّعا لهم. لا بأن يؤر نفسه لاثنين أو أكثر بعقود متعدّده. فإنّ كل عقد يقتضى الاستقلال؛ فلا يجوز 


بعده. 


ولى اين عبارت مستند دلالت بر غير حرف ما ندارد. مرحوم نراقى جمله آخر به خاطر اين بيان كرده است كه اككر جند عقد به 


صورت مستقل از هم منعقد شده باشد. انصراف به استقلال دارد. 


ندارد» ولى بدون رضاى اوء خير؛ و دليل آن هم اوفوا بالعقود بود. ولى اككر تخلف كرد و انجام حج را به تأخير انداختء بايد 
ديد كه حكم شرعى آن جيست. 


جند نكته را كه قبلا هم كفته شد يادآورى مى نماييم: اولاً اين مسأله نص ندارد و بايد آن را حسب قواعد حل كرد و ثانيا 
مباحث آن منحصر به حج نيابى هم نيستء بلكه در ديكر ابواب هم جارى است و ثالثاً فقهاء قديماً و حديثاً متعرض اين بحث 


شده اندك. 


تأكيد مى نمايد جون مسأله به حسب قواعد حل مى شود نقل اقوال مهم نيست» كرجه لابلاى بحثها حسب مورد به برخى 
اقوال هم اشاره خواهيم كرد و نظر امام و عروه و اكثر محشين عروه و علا.مه در المنتهى و برخى ديكر از بزركان را بررسى 
خواهيم كرد. امام بين قيديت و شرطيت تفصيل قائل شدند. اين دو حالت جداكانه بايد بررسى شود. 


ص: برذذنا 


زمان به عنوان قيد 
اكر زمان جنبه قيديت داشته باشد» جهار قول در باره آن وجود دارد: 


قول اول» تخيير: از نظر امام اككر زمان جنبه قيديت داشته باشد, مستأجر بين دو جيز مخير است: فسخ للتخلف و عدم فسخ. 
اككر فسخ كرد اجره المسمى رايس مى كيرد. ولى اككر فسخ نكرد اجره المثل را مى كيرد زيرا بر ذمه اجير يكك حج بوده كه 
آن را اتلاءف كرده و من اتلف مال الغير فهو له ضامن و اين ضامن» ضامن به قيمت المثل است. اكثر محشين هم قائل به همين 


050 0 


قول دوم؛ انفساخ: صاحب عروه مى كويد اكر اجير تخلف كرد, اجاره خود به خود فسخ مى شود و مال برمى كردد. به اين 
دليل كه وقتى كه مورد معامله از بين رفت» ديكر جيزى براى معامله نيست: 


ولو أخر لا لعذر أثم و تنفسخ الإجاره إن كان التعيين على وجه التقييد 

مرحوم كاشف اللثام هم همين نظر را دارد ( ج شه ص )١19١‏ : 

فإن فات انفسخت الإجاره فات بتفريط أو بغيره 

و علامه هم در منتهى همين نظر را بيان كرده است ( ج 1١ص‏ 158) ( ج ” ط قديمء ص 878) : 


و إن لم يفعل بطلت الاجاره لأنها تعينت بهذه السنه و لم يفعله فيها فييطل كما لو استأجر دارا شهرا معينا فلم يسلمها حتى فات 
الشهر 


قول سوم., عدم انفساخ و يرداخت اجره المثل: قول سوم اين است كه منحصرا اجره المثل بايد داده شود يعنى منفسخ نمى شود. 
به اين دليل كه اجير مال مستأجر را تلف كرده است و ضامن است. 


١00 ص:‎ 


قول جهارم,» تفصيل بين تلف اختيارى و غيراختيارى: قول جهارم كه به نظر ما مى رسد و در جائى نديديم كه متعرض آن 
شوندء اين است كه به دقت عقلى تفصيل بدهيم بين تلف اختيارى و غير اختيارى. غيراختيارى مانند مريض شدن كه به خاطر 
آن وجود خارجى حج منتفى است. اكر بى اختيار مريض شود و عند العمل نتوانست به تعهد خود عمل كندء اين نشان مى 
دهد كه اين اجاره از اول باطل بوده استء مثل خانه اى كه فروخته شود و قبل از تسليم سيل آن را ببرد. اكر اين طور شد 
انفساخ است ولى اكر اختيارى باشد داخل در اتلاف است. 


البته اكر به عرف رجوع كنيم» مى بينيم كه عرف اعتنائى به اين حرفها ندارد واكر اجير تخلف كردء انفساخ رخ مى دهد, 


يعنى به رغم اين كه ما قول جهارم را افزوديم» عملا به همان قول انفساخ برمى كرديم. 
مان لعتوانة شرط 


حال اكر زمان شرط در معامله باشد» تخلف از شرط خيار تخلف از شرط مى آورد. مستأجر مى تواند فسخ كند و يول را يبس 
بكيرد واكر فسخ نكرد؛ اجير سال آينده بايد آن را انجام دهد. عروه هم با امام در اين مورد هم عقيده است. لازمه اين قول 
اين است كه شرط و حج تعدد مطلوب باشد. حال سؤال اين است كه اجير سال آينده كه اين حج را به جا آوردء همه يول را 
بايد بككيرد يا بالنسبه. ياسخ اين است كه تمام يول را مى كيرد» زيرا الثمن يتقسط على الاجزاء لا على الشرط. ما شرط فاسد را 


مفسد نمى دانيم. 


ص: 6 


آخرين نكته ذيل فرع دوم كه قبلا- هم كفته بوديم اين است كه قيد و شرط تابع نظر و قرارداد ما نيست و زمان هميشه شرط 


استكه مكر ابن كه ثذر كرده باشل كه دراي :صووت بكك قبد اسث. 
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در فصل جهاردهم سخن در اين است كه با فرض حجيت خبر واحدء آيا خبر واحد مطلقاً حجت است و حتى با آن مى توان 
عموم قرآنى را تخصيص زد؟ يا حجيت آن در جائى است كه در برابر عموم قرآنى قرار نكيرد؟ مثلا خداوند مى فرمايد: أحل 
الله الببيع و حرّم الربوا ( بقره» 770 ) ولى روايت داريم كه بين يدر و فرزند و زوج و زوجه ربا نيست. يا مسأله ارث كه در قرآن 
داريم: يوصيكم الله فى اولادكم للذكر مثل حظ الانثيين ( نساءء )١١‏ ولى در روايات داريم كه لاميراث للقاتل. همان طور كه 
كفتيم جهار قول در اين باره وجود دارد: جواز و عدم جواز و تفصيل بين عامى كه قبلا تخصيص خورده وعامى كه قبلا 


3 بخصيص نخورده و توقفف. 
ادله قائلين به جواز 
قائلين به جواز دو دليل دارند: 


سيره اصحاب _ سيره علماء و فقهاء براين بود كه عموم قرآنى را با خبرواحد تخصيص مى زدند واين تا زمان ائمه عليهم 


بوده است» واضح البطلان اشن 
ص: 701 


لغويت _ الككر خبر واحد مخصص قرآن نباشدء بايد فاتحه خبر واحد را بخوانيم» زيرا هيج خبر واحدى در باب نجاست و 
نباشد» اصولا حجيت آن بالمره لغو مى شود. و إل لكم ما فى الارض جميعاً كه با محرمات قطعيه و نجاسات ناسازكار است 
ويا الارض وضعها للانام» كه اين عامى است كه با مالكيت بر زمين سازكار نيست. 


يلاحظ عليه _ اولا-اين كه كفته مى شود سيره بر تخصيص كتاب به خبر واحد استء ثابت نيست و اتفاق نظر در اين زمينه 
وجود ندارد» شهرت هست ولى اتفاق نه. زيرا اقطاب ثلاثه اين را قبول ندارند و حتى در بين قدماء كسانى بودند كه حجيت 
خبر واحد را به صورت مطلق رد مى كردند. صرف نظر از اين كه مخصص كتاب باشد يا نه. قدر متيقن سيره» خبر واحد 
محفوف به قرائن است و در زمانهاى كذشته هم اين اخبار محفوف به قرائن بود. متأسفانه در كنار دروس فقه» تاريخ فقه و 
تاريخ حديث خوانده نمى شود؛ اخبارى كه امروزه خبر واحد استء قبلا خبر محفوف به قرائن بود. تفصيل اين موضوع را در 
كناب كليات فى علم الرجال توشعه ايم. شبخ بهائى هم.در مشرق الفمسين اين بحث رابه تفصيل بيشترى دازد. استاف علامه 


حلى» يعنى سيد عبدالكريم بن طاووس ( 2817ق. ) در كتاب البشرىء خبر واحد را به جهار دسته صحيح و موثق و حسن و 
ضعيف تقسيم كرد. قبل از آن خبر بر دو دسته معتبر و غيرمعتبر تقسيم مى شادء قبلا با قسم اول قرآن را تخصيص مى زدند. 
علت بيدايش اين تقسيم رباعى از بين رفتن قرائن بود. با بييدايش و تثبيت جوامع روايى شيعه واز بين رفتن اصول اوليه رفته 
رفته قرائنى كه وجود داشت از بين رفت. توجه داشته باشيد كه كتب اربعه جوامع ثانويه بود و جوامع اوليه شامل كتابهائى مانند 
محاسن برقى و جامع بزنطى است. اخباريها از علامه حلى خيلى ناراحتند و مى كويند ما در تاريخ دو بار سقيفه داشتيم» سقيفه 
اول كه معروف است و سقيفه دوم هم تقسيم بندى خبر به جهار نوع بود كه علا-مه آن را انجام داد. ولى اولا همان طور كه 
كفته شدء اين تقسيم بندى از علامه نبود» بلكه از استادش بود و ثانياً اين خدمت به حديث بودء زيرا قرائن اعتبار و عدم اعتبار 


حديث از دست رفته بود و لازم بود تقسيم بندى جديدى براى سنجش روايات عرضه شود. 


ص: دنا 


و اما دليل دوم كه لغويت بود هم به اين ترتيب قابل جواب است كه بسيارى از اخبار آحاد به تفسير مبهمات قرآن و مجملات 
آن برمى كردد واين خارج از بحث ماست. مثلاً در حلال بودن همه زمين» اكل و شرب همه زمين را كه نمى كويد و حلال 


بودن زمين كه تنها اكل و شرب نيست و نحوه استفاده از زمين كه تنها اكل و شرب نيست. 

دليل مانعين 

مانعين نيز جند دليل دارند: 

دليل اول آنها اين است كه قرآن قطعى السند است و خبر واحد ظنى السند و با ظنى دست از قطعى برنمى دارند. 


يلاحظ عليه بما فى الكفايه: محل بحث سند اين دو نيست» محل بحث دلالت كتاب ( اصالت عموم قرآن ) نه سند آن با سند و 
دلالت حجيت خبر واحد است. وقتى اين دو در تعارض با هم قرار كرفتند بايد از يكى از آنها دست برداشتء مسلما خبر واحد 
بدلالته و سنده اقوى از اصالت عموم است بدلاله السيره كه سيره عقلاء اين است كه اول عام را مى كويند بعد به تدريج 
مخصصات آن را مى كويند احل الله البيع را قرآن كفته و نهى النبى عن بيع الغرر خبر واحد استء اين خبر بدلالته و سنده 
اقوى از اصاله العموم است. اصاله العموم منعقد است ولى حجيت آن متوقف بر اين است كه در آينده مخصص نداشته باشد. 
جواب آقاى بروجردى كه اصالت عموم قرآن هم ظنى است و اينجا در يكك ظنى با يكك ظنى ديكر كه اقواست تصرف مى 


كنيم» در حقيقت تشريح همان جواب آخوند است. 


ص: 3209 


دليل دوم مانعين نداشتن دليل براى حجيت خبر واحد است تنها دليل اجماع است و اجماع هم دليل لبى است و دليل لبى هم 
اطلاق ندارد و قدر متيقن آن شامل تخصيص كتاب نيست بلكه محدود به جائى است كه مخالف قرآن نباشد. 


يلاحظ عليه: اولا دليل اجماع نيست سيره عقلاست. 


سيره عقلاء هم ممضاه از سوى شارع است». صرف نظر از اين كه در برابر آن يكك دليل قطعى وجود داشته باشد يا نه. بعدا مى 
كوييم كه حتى يكك خبر هم در باره حجيت خبر واحد نداريم هر جه هست,ء راجع به صغرى و ثقه بودن افراد است و اين نشان 


مى دهد كبرى مسلم بوده است. 


دليل سوم اينها اين است كه اكر تخصيص به خبر واحد جائز باشدء نسخ قرآن هم بايد با آن جائز باشد. زيرا نسخ و تخصيص 
در حقيقت از يكك جنس هستندء با اين تفاوت كه نسخ ريشه را مى زند و تخصيص عده اى را خارج مى كند» نسخ تخصيص 
در زمان است و تخصيص تخصيص در افراد مثلا آيه شريفه فما استمتعتم به منهم فآتوهن اجورهن فريضه دلالت بر جواز متعه 
دارد و اهل سنت مى كويندء اين آيه با يكك خبر واحد ( در غزوه حنين ) نسخ شده است. يا قرآن مى كويد براى ديدار با 


ييامبر صدقه بدهيدء و آيه بعدش اين را نسخ كرد. 


يلاحظ عليه: اين وقتى درست است كه در مقايسه نسخ با تخصيصء يكك اولويت يا تساوى وجود داشته باشدء و الا اكر 


اضعف ( تخصيص ) را قبول كرديم دليل نمى شود كه اقوى ( نسخ ) را هم قبول داشته باشيم. 


72٠ ص:‎ 


دليل جهارم رواياتى است كه خبر واحد را نكوهش مى كند. اين روايات هم اينجا خوانده مى شود وهم در حجيت خبر 
واحد. ازاين روايات برداشت مى شود كه خبر واحد در صورت موافقت با كتاب الله حجت است نه عدم مخالفت يعنى خبر 


يلاحظ عليه: اككر خبر واحد موافق قرآن باشد كه ديكر با داشتن قرآن نيازى به آن نداريم. اين رواياتى كه مورد نظر مانعين 
مقامات الوهى براى ائمه عليهم السلام در نظر مى كرفتندء و ائمه فرمودند هر جه از آنها مى رسد را بر قرآن عرضه كنيد وهر 


جه موافق قرآن نبود را كنار بككذاريد. 


در باره درس كدشته تذكراين نكته توضيحى لازم اسشِسشِثك: در ايه مباركه 5 الذي يَدْمُونَ العقت ايت ... فَاجدُوهُمْ كُمائين 
جَلْدَهَ ولا تَفْبلُوا لَهُعْ شَهادَةٌ أبداً وَ أولتكك هُمْ الْاسِقُونَ (©) إلا الّينَ تابُوا... ) اككر عقد الوضع ها مباين بود بازكشت الا فقط به 
اخير است ولى اكر همان عقد الوضع اول بود ولى با عبارت ديككرى بيان شده بود مانند اولئكك به همه برمى كردد و لذا ما با 


قول محقق نائينى موافقيم. 
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ميسالة ١‏ و مسائل بعد از آن بيشتر مربوط به حج است و مربوط به همه مسائل اجاره نيست. در 


ص: ١82؟‏ 
فرع اول بحث در اين است كه اكر نائب محرم مصدود ويا محصور شود تكليف جيست؟ عبارت تحرير جنين است: 
لو صد الأجير أو أحصر كان حكمه كالحاج عن نفسه فيما عليه من الأعمال 


مصدود كسى است كه راه را به هر دليل بر او بسته اند و محصور كسى است كه به دليل بيمارى از ادامه راه باز ماند.همان 
طور كه در حج عن نفسه امكان دارد فرد مصدود يا محصور شود در نائب هم متصور است. احكام مصدود و محصور مفصلا 
در قرآن ( در ماجراى صلح حديبيه ) وروايات آمده و در وسائل هم ابوابى به آن اختصاص يافته است. مصدود بايد اكر 
قربانى دارد همانجا آن را ذبح كند واز احرام بيرون آيد واكر هم قربانى ندارد روزه بككيرد ولى محصور بايد قربانى يا يول 
آن را به مكه ( نه منى ) بفرستد تا در مكه در فلان روز و ساعت كه با هم توافق كرده اند براى او قربانى كنندء اين قربانى لازم 
نيست كه در روز عيد قربان باشد و اككر جنين شد و يحل له كل شىء و طبق نظر برخى از فقهاء» نساء بر اين افراد مباح نيست 
تا اين كه نائبى طواف نساء را براى او انجام دهد. محصور و مصدود. اككر واجب الحج باشندء بايد سال بعد به حج بروند. ما 
قائل به استثناى طواف نساء نيستيم. حال سؤال اين است كه آيا نائب هم همان حكم حاح عن نفسه را دارد يا نه؟ در مسأله ١١‏ 


ينج فرع است و اين كه آيا نائب مانند حاج است يا نه» فرع اول است. فقهاء به اين مسأله اشاره كرده اند. مرحوم حكيم در 


مستمسكك ( 2١31ل‏ 
2 ص 88 ) مى فرمايد: 


ص: خلا 


(مسأله 17): إذا صد الأجير أو أحصر كان حكمه كالحاج عن نفسه فيما عليه من الأعمال )١(‏ .... 


(1) الظاهر أنه لا إشكال فيه عندهم. و يقتضيه عموم الأدله المثبته لتلك الاحكام؛ فان إطلاقها شامل للحاج عن نفسه و الحاج 


ع عورد 


مخالفى هم نديده ايم. بنابراين نائب هم مانند حاج با قربانى يا ارسال يول يا روزه از احرام بيرون مى آيد. فراموش نكنيد كه 


فردى كه محرم شد تا اقدامى انجام ندهد مانند حج و عمره و قربانى و روزه از احرام بيرون نمى آيد. 
واما دليل اين حكم: 


در درجه اول اطلاق رواياتى است كه در باب مصدود و محصور وارد شده است و صاحب وسائل آن را در باب ١‏ و" 
تمعد و فق سخصون اوردة اسم دن انق نوو ماك ديه كرالك تابرض عاتهن عرو كتاذ محصورا واهع كان معيدودا ننه كان زفقو 


اشاره اى به اصيل يا نائب بودن نشده است. عده اى به همين اطلاق قناعت كرده اند. 


دليل دوم اين است كه تمام اعمال نائب مانند منوب عنه است. اكر منوب عنه بود همين كار را مى كردء لذا نائب هم بايد 


همان كار را كند. يس مشابهت احكام نائب و و منوب عنه دليل دوم است. 


اضف الى ذلك اين نكته را كه نائب محرم تا كارى نكند از احرام بيرون نمى آيدء و اين راه جيزى جز همان اعمال منوب عنه 


است. 


اين فرع اول: فروع اين مسأله را هم عامه و هم خاصه مطرح كرده اند: فعلا به آدرسها بسنده مى كنيم ولى در لابلاى بحث 
متنها را هم حسب ضرورت خواهيم خواند: شيخ در الخلاف ( به نقل از مستمسك؛ ج ١‏ ص 088؛ علامه در المختلف ج 8 
ص 5”"؛ فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج ذه ص 4١188‏ محدث بحرانى در حدائق ج 2١5‏ ص 188؛ نراقى در مستند ج 21١‏ 
ص 1١6‏ و غيرهم. از عامه هم النووى در المجموع ج “0 ص /177 به اين موضوع يرداخته استء هر جند همه فروع را ذكر 
نكرده است. عروه هم در مسأله ١‏ نيابت آورده است و عبارت امام عين عبارت عروه استء البته عروه اضافاتى دارد كه امام 


در تحرير همان را بدون تغيير عبارات» خلاصه كرده است. 


ص: رضلا 


فرع دوم اين است كه تكليف حكم اجاره نائب محصور و مصدود جه مى شود؟ عبارت تحرير جنين است: 


و تنفسخ الإجاره مع كونها مقيده بتلكك السنه؛ و يبقى الحج على ذمته مع الإطلاق» و للمستأجر خيار التخلف إذا كان اعتبارها 


على وجه الاشتراط فى ضمن العقد 
عروه و امام همان مسير مسأله ٠‏ راطى مى كنند و سه حالت براى آن برمى شمرند: 


كاه اجاره مقيد است به زمان» كه در اين صورت با حصر و صدء اجاره باطل مى شود به دليل: من شرائط الاجاره القدره على 
العمل. در اجاره اعيان هم حكم همين است. 


كاه زمان به نحو اشتراط استء كه خيار تخلف شرط براى مستأجر مى آوردء حال اكر فسخ كرد اجاره از بين مى رود واكر 


فسخ نكرد. سال آينده انجام مى دهد. 


كاه اطلاءق است و مستأجر نه حج را مقيد كرده است به امسال و نه مشروط به امسال. در اين صورت اكر قائل بوديم كه 


الاطلاق ينصرف الى التعجيل» همان احكام شرط را بيدا مى كند. ولى اككر اطلاق لاينصرف الى التعجيل و يا مستأجر تصريح 


اين كه تعجيل به معناى فوريت است يا حلول بعدا بحث مى شود. اكر ما قائل به فرق بين شرط و قيد به اين صورت شديم, اين 
حرفها درست است ولى يكك اشكال دارد و آن همان مسأله اى است كه جندين بار متذكر شده ايم كه شرط يا قيد بودن» در 


اختيار ما نيست كه يكك جيز را كاه قيد قرار دهيم و كاه شرط. زمان قيد نيست زيرا قوام كار به آن نيستء طبيعتٍ زمان شرط 


است نه قيد» حتى اكر مستأجر به صراحت آن را به عنوان قيد مطرح كرده باشد. 


ص: ع 


فرع سوم اين است كه آيا اين حج از منوب عنه مجزى است يا سال آينده بايد دوباره انجام شود؟ به عبارت تحرير توجه 
نمابيك: 


ولا يجزى عن المنوب عنه و لو كان ذلك بعد الإحرام و دخول الحرم 


آنجا حكم به اجزاء كرديم در اينجا هم حكم به اجزاء بايد كنيم. مشهور و معروف قائل به عدم اجزاء شده اند» زيرا خداوند 
در آنجا ارفاقى به ميت كرده است و ما دليلى بر تسرى حكم به مصدود و محصور نداريم. تنها مخالف در اين مسأله شيخ در 
خلااف است كه قائل است اين حج ناتمام مصدود و محصور مجزى است. سخن شيخ به نقل از مستمسك, ج .1١‏ ص 0ه 


أن الإحصار بعد الإحرام كالموت بعده فى خروج الأجير من العهده. و استدل عليه بإجماع الفرقه. مع أن الحكم منصوص لهم لا 
يختلفون فيه .. انتهى. 


شيخ ادعاى اجماع هم كرده استء مراد از منصوص همان منصوص بودن اجزاء در اثر موت است و با الغاى خصوصيت آن را 
تعميم داده است. يعنى اجماع مربوط به جائى ديكر است و نص هم همينطور. اين موضوع اجماعى نيست و شيخ در اين مسأله 
تنهاست. الغاى خصوصيت نمى توان كرد شايد شارع مقدس مصلحتهايى را در نظر داشته باشد كه نسبت به ميت و آن جه به 
ورثه او مى رسد حكم به اجزاء كرده باشد و نمى توان بى دليل آن را به مصدود و محصور تعميم داد» اين قياس مع الفارق 
است. نكته لطيفى در اينجا هست,. و آن اين كه در باره تعميم اجزاى حج براى حاجى كه يس از دخول در حرم بميرد» بر 
نائبش هم نص نداشتيم» و همه اصحاب حكم نائب را از اين نظر كه همه احكام نائب مانند منوب عنه استء تعيين كردند» در 
اين صورت در حاج لنفسه مصدود و محصورء وقتى كه حج براى خودش مجزى نباشد و بايد سال آينده آن را تكرار كند 


جطور ممكن است براى نائب او مجزى باشد؟ به نظر مى رسد اككر از اين راه وارد شويم بهتر است. 


ص: مرا 
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در فرع سوم» بحث در مجزى بودن عمل مصدود و محصور بود واين كه آيا مى توان اين را قياس به نائبى كه محرما وارد 
حرم شده؛ كرد و كفت مجزى است. و ما كفتيم كه اين قياس را نمى يذيريمء و دليلى بر تعميم اين ارفاق نداريمء اين قياس 
ظنى با مكتب ما سازكار نيست. فقط شيخ بودن كه قائل به اجزاء بود واين اشكال كه نظر شيخ فقط استحقاق اجرت اجير 
است درست نيست زيرا اين اجرت به ازاى جيست؟ و ثانيا شيخ محصور را عطف به ميت كرده است. به هر حال ما اضافه 
كرديم كه دليل ديكرى هم داريم؛ و آن اين كه در مسأله اجزاء براى حاج عن نفسه دو روايت معتبر داشتيم ولى براى نائب 
نه؛ ولى اصحاب الغاى خصوصيت كردند و آن را بر نائب هم تعميم دادند. آن الغاى خصوصيت با قياس فرق داشت و كار 
خوبى بودء زيرا احكام نائب مانند منوب عنه است. حال اكر حاج عن نفسه مصدود و محصور شود آيا مجزى است؟ قطعاً 
خير؛ حال جطور در نائب او مجزى مى دانيد. ان قلت كه در باب نائبى كه فوت كند روايات متعدد داريم جرا مى كوئيد 
روايت نداريم» روايات باب 18 اذا مات فى الطريق دارد. مى كوئيم احدى به اين روايات عمل نكرده است. همه مى كويند 
اين روايات مربوط به بعد الاحرام است و ما مى كوييم مربوط به بعد الاحرام و دخول الحرم است. مقيد كردن روايات باب ١0‏ 
هم با روايات حاج عن نفسه صورت كرفته است؛ بنابراين كسى كه بين راه مصدود و محصور شود بايد سال آينده حجش را 
انجام دهد» يس نه تنها قياس حجت نيست بلكه ما دليل اقامه كرديم بر اين كه اين حج بايد سال بعد انجام شود. 


ص: 788 
ولو ضمن المؤجر الحج فى المستقبل فى صوره التقييد لم تجب إجابته 


در صورتى كه زمان قيد باشد, اككر اجير ضمانت كند كه سال آينده حج را انجام مى دهم يذيرش آن از سوى مستأجر واجب 
نيست. و عجيب است كه جماعتى از قدماء كفته اند يجب اجابته. و حال آن كه اجاره قبلى باطل شده است. فاضل اصفهانى 


در كشف اللثام» ج زه ص ١6/‏ مى فرمايد: 


ولا يجب عليه إجابته لو ضمنه فى المستقبل كما قد يظهر ( وجوب الاجابه ) من المقنعه «١‏ و النهايه «4) و المهذب 0٠١١‏ و 
السرائر )١١«‏ 


ودن مسشد جح ١ص ١178‏ هم جنين آمده است: 


ولا يلزم المستأجر إجابته لو التمس عدم الاستعاده و ضمن الحجّ من قابل» للأصلء و عدم تناول العقد لغير تلكك السنه. خلافا 
للمحكيّ عن ظاهر السرائر و النهايه و المبسوط و القواعد و الحلبى »)١١‏ فيلزم» و مستنده غير واضحء مع احتمال أن يكون مرادهم 
الجواز برضا المستأجر كما قيل »)37١‏ و لا كلام فيه حينئذ. 


بل لو ضمن أى الأجير الحج فى المستقبل لم يلزم المستأجر إجابته للأصل و غيره» خلافا لما قيل من أنه يلزم إجابته» لوضوح 
ضعفه و إن نسب إلى ظاهر المقنعه و النهايه و المهذب,. بل ربما قيل انه ظاهر المبسوط و السرائر و غيرها 


در اين مسأله هيج روايتى نداريم» از نظر قواعد سه حالت مى تواند داشته باشد: 


ص: وضنلن 


اكر زمان قيد باشد. كه اجاره به دليل عدم قدرت باطل است و دليلى ندارد كه مستأجر درخواست اجير را قبول كند. 


اكر زمان شرط باشدء مستأجر خيار فسخ دارد» حال اكر فسخ كرد كه ديكر اجابت لازم نيستء اككر هم فسخ نكند كه اجاره به 


قوت اق اسن و ديك التماشس الاحير نين ختو اعد 


اكر اطلاق باشدء يعنى تصريح مستأجر به اين كه هر سال كه خواستى حج را انجام بدهء باز هم اجاره باقى است و احتياج به 


ضمن و التمس ندارد. 


يس حسب قواعد هيج الزامى براى مستأجر نيستء عده اى خواسته اند توجيه كنند و كفته اند اين وقتى است كه مستأجر 
راضى باشدء و ديكران كفته اند كه اين يكك اجاره معاطاتى جديد است. ما احتمال مى دهيم روايتى دست قدما بوده كه به 
دست ما نرسيده لذا جاى احتياط هست. ولى نمى دانيم كه اكر روايت هم به دست ما مى رسيدء شايد مشكل سند و دلالت 


داشت. بنا بر اين فتوى هم نمى دهيم ولى جاى احتياط هست. 


واما فرع ينجم مسأله اين است كه آيا اجير كه حالا مصدود و محصور شده و حج را رها كرده استء جيزى هم به او تعلق مى 
كيرد يا نه؟ عبارت امام كه مانند عروه استء جنين است: 


و يستحق الأجره بالنسبه إلى ما أتى به من الأعمال على التفصيل المتقدم. 


مراد از تفصيل متقدم, اشاره به مسأله هاست كه آيا اجير بر افراغ ذمه بوده كه در اين صورت مستحق هيج نيست يا اجير بر 
اعمال است كه به نسبت اعمال انجام شده مستحق است. 


ص: ل 
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همان طور كه كفته شدء مسأله دوم اين فصل بحث نسخ است كه يكك بحث قرآنى است. مطلب اول اين بحثء در باره معنى 
لغوى و اصطلاحى نسخ بود كه كذشت. مطلب دوم اين است كه برخى احكام قابل نسخ نيست و آن احكامى است كه مطابق 


فطرت انسان و آفرينش انسان است. مانند آيه ”7 سوره مباركه نور: 
وَ كوا الأيامى مِنْكم وَ الصَّالِحينَ مِنْ عِبادِكم و إِمائكم إِنْ يَكوثُوا فمَراء يَْنِهمُ الله مِنْ فَضْلِهِ وَ اللهُ واسعٌ عَليمٌ 


اين قابل نسخ نيست زيرا مطابق فطرت و آفرينش انسان است و اكر قائل شويم به اين كه نسخ شده استء تناقض بين تكوين و 
تشريع بيش مى آيد. و ازاينجا مى فهميم كه جرا رسالت رسول خدا و احكام رسول خدا دائمى و ييوسته است و ييامبر هم 
بيامبر خاتم استء زيرا احكام ايشان مطابق فطرت است. شرائع قبلى هر جند نسبت به زمان خود كامل بودند» ولى نسبت به 
دوران بعد ناقص بوده اند. كاه اشكال مى كنند كه جكونه مى شود با قانون ثابت جهان متغير را اداره كرد. اين اشكال منكران 
خاتميت است و جواب آن اين است كه آن جه ثابت است مربوط به آفرينش است و آفريئش ثابت است. جهات متغير انسان 
در اسلام هم متغير است. مثلا جكونكى نوشتن و تعليم و كتابت در اسلام متغير است و نوشتن روى سنكك و لوح و كاغدّ بوده 
تا الان كه ييشرفتهاى زيادى در اين زمينه اتفاق افتاده است. در اسلام نسبت به كيفيت نوشتن قانون ثابتى نداريم. قانون ثابت 
است و مقررات تابع زندكى. يا مثلا- قرآن در باره كيفيت دفاع از كشور قانون ثابتى ندارد؛ سابقا تير و كمان بود و امروزه 


ابزارهاى جديد. نسخ نايذير بودن به همين معنى است. دعوت به داشتن مسكن همه همينطور است. فطرت انسانى ثابت است: 
ص: 589 


َأَقَمْ وَجْهَك للدّين حنيفاً فِطرَتٌ الل الّتى فَطَرَ انا عَلَيِها لا نه ديل لِحَلْق اللّهِ ذلك الدَّينٌ الْقَيِمُ وَ لكنٌ أكثْرَ الئّاس لا يَعلَمُونَ ١‏ 
روم» 2 


مصب نسخ قوانين غيرفطرى است. مانند نماز رو به بيت المقدس كه بعداً تغيير كرد. 


مطلب سوم اين است كه آيا نسخ محال است يا ممكن. يهود اعتقاد دارد كه نسخ محال است و ما اعتقاد داريم كه ممكن 
است. اقوى دليل امكان شئ وقوع آن است. در سفر تكوين تورات در فصل ( اصحاح : سوره ) 4 فقره يا جمله 1( آيه مختص 
قرآن است. لذا آيه ” نككوييد ) جنين آمده است: كه وقتى نوح از كشتى بياده شد خدا فرمود همه حيوانات و كياهان را بر شما 
حلالل كرديم ( تورات فارسى فاضل خانى نسخه دست نخورده و خوبى است. ) جز خون ولى در شريعت موسى همه لحوم 
حلال نيست. كوشتها را خاخامها بايد ذبح كنند و به همين خاطر در مواردى مانند هوابيماها از غذاى آماده شده از سبزى 
استفقاده مى كنند. يس معلوم شد كه نسخ ممكن استء بعلاوه مصالح و مفاسد امور فرق مى كند؛ كاه مصلحت ايجاب مى 
كند كه عده جهار ماه و ده روز و كاه سه طهر باشد. يس ادله ما بر امكان نسخ عبارت است از وقوع نسخ و ديكرى تغيبر 
مصالح. و اما ادله يهود كه قائل به عدم امكان نسخ هستند را هم بايد بررسى كنيم. ادله آنها كه در منابع كلامى شان هم 


هست از سو فخر رازى هم ذيل تفسير آيه شريفه ما ننسخ من آيه ... آمده است و ما اكنون خلاصه آن را ارائه مى كنيم: 


ص: 08 


يهود مى كويند اين آيه يا نص در دوام است يا نص در عدم دوام و استمرار يا اطلاق دارد؛ اكر اولى باشد نسخ آن يلزم 
الكذب در اولى واكر دومى باشد كه ديككر نسخ نيست» وقتى دوره حكم تمام شدء خود به خود خود حكم هم از بين مى 
رود. واكر سومى باشدء هم كه اصلا دوامى وجود ندارد كه بخواهيم آن را نسخ كنيم؛ فأين مكان النسخ؛ قلت: حفظت شيئا و 
غابت عنكك اشياء. شما سه صورت تصور كرديد و حال آن كه نسخ دراين سه صورت يعنى در دوام وانقطاع و مهمل محل 
بحث ما نيست ولى صورت جهارمى هم وجود دارد كه اتفاقاً محل بحث آنجاست و آن ظاهر در دوام استء اين ظهور در 
دوام هم در ذهن و نظر مخاطب است. همين نماز به سمت بيت المقدس ظهور در دوام داشت ولى بعد آيه آمد و جهت قبله را 
تغيبر داد. لذا مى كويند النسخ رفع لا دفع. منسوخ از اين به بعد مقتضى ندارد و مخاطب خيال مى كرده كه مقتضى دارد. رفع 
فى الظاهر و دفع فى الواقع. اين همان فرق نص و ظاهر است. الى هنا تبين دليل القائل ببطلان النسخ. 


علاسوه براين در خود قرآن آياتى داريم كه به صورت كلى دلالت بر وقوع نسخ در قرآن دارد. يعنى از امكان رد مى شويم و 


وارد وقوع مى شويم: 


يَمْحُوا الله ما يَشاءٌ وَ ينبت وَ عِنْدَهُ أمّ الكتاب (رعد؛ 8*) 


عده اى اين آيه را به تكوين مى زنند و مى كويند مراد آن معجزه استء ولى آيه اعم است و شامل تشريع هم هست. احكام 


درام الكتاب ثابت و مشخص است ولى در تشريع امكان دارد محو شود. 


ص: 88 


وَ إذا بَدَّلَنا آيَهَ مَكانّ آيَهِ وَ الله أل بما يَُرّلْ قالوا إنّما أَنْتَ مُفْتر يِل أَكَترْهُعْ لا يَعلْمُونَ (نحل؛١١1)‏ 


مفتر يعنى به تو دروغ كفته اند. مراد از آيه در اينجا هم معجزه نيستء البته در قرآن كلمه آيه به معناى معجزه زياد به كار 
رفته» ولى در اينجا منظور معجزه نيستء به قرينه قالوا انما انت مفتر. كلمه آيه به معناى معجزه در آيه دوم سوره مباركه قمر به 


كار رفته است: 
ترك الشاعة و اش الفمو و إن نزو آنه تقرضواواعقولوا يك قفترة (فينه ؟) 
آيه سومى كه دلالت بر نسخ به صورت كلى داردء اين آيه است: 


أ 


ما نَنْسَخْ مِنْ آبَهِ أ نُنْسِها تَأتِ بِحَير مِنْها أؤْ مثْلها أ لَمْ تَعْلَمْ أنَّ الله عَلى كل شَّى ءٍ قَديرٌ ( بقرهء )1١©‏ 


ما شرطيه غير زمانيه است. ننسى هم از أنسى ينسى مشتق استء اصل آن ننسيها بوده است» خدا كه فراموش نمى كند منظور 
تركك استء مانند: 


ولا تَكونُوا كالّذينَ نموا الله فَأَنْساهُم أَنْفْسَهُمْ أولتك هُمْ الْفاسِقَونَ ( حشر»9١)‏ 


ننسها يعنى اكر فراموش كنيم و به حال خود رها كنيم. نأت بخير منها او مثلها به ننسخ برمى كردد نه ننسها. در بعضى از 
قراءات ننسها را از تَسِدَىءَ ينسىء كرفته اند» به معناى به تأخير انداختن. اين هم كه باشد. درست در مى آيدء يعنى ما دست به 


تركيب آيه نمى زنيم. 


ص: 777 


وامادر باره وقوع نسخ در آيات قرآن. راه افراط اين است كه 2" آيه در قرآن را منسوخ بشمريم جنان كه برخى جنين كرده 
اند و راه تفريط اين است كه بككوييم در قرآن اصلا نسخ نداريم. ما راه ميانه مى رويم و اعتقاد داريم معدودى آيات نسخ شده 
داريم. اولين مورد آيه ١‏ سوره مباركه مجادله است: 


- 


طَهَرُ فَإِنْ لَمْ تَجِدُوا فَإِنَّ الله غَفُورٌ رَحيمٌ 


أ 


يا أيّهَا الذينَ آمَنُوا إذا ناجَيكُمْ الوَسُولَ فَقَدّمُوا بين يَدَْ نَجواكم صَدَقَهُ ذلك خَيْرَ لكخ وَ 


اين آيه با آيه بعدى سوره مجادله نسخ شده است: 


02 
أَأث 


أشْمَقَتُمْ أنْ تُقَدَّمُوا بَنَ رَدَىْ نَجواكم ص دَّقاتٍ فَإِذْ لَمْ تفُعلوا وَ تاب اللَهُ عَلَيِكمْ فَأْقيمُوا الصّلاهَ وَ آنا الزّكاة وَ 
وفولة و اللاخرة ينا كعلون ( مجاذلد 1) 


آيه اول يايه ايمان مردم را آزمود و معلوم شد وقت بيامبر نزد مردم آن روزكار به اندازه يكك دينار هم ارزش ندارد» طبق 
روايات تنها اميرالمؤمنين صدقه داد و با ييامبر نجوى كردء واين مناسب نبود كه اطراف ييامبر اينقدر خلوت باشدء لذا خداوند 
در ايه بعد آن را نسخ كرد. مردم آن زمان همان كسانى بودند كه وقتى در نماز جمعه صداى زنكك كاروان تجارى آمدء نماز 
را تركك كردند و فقط ١١‏ نفر ماندند و آيات آخر سوره جمعه نازل شد. فكر مى كنم كسى نتواند منسوخ بودن آيه ١7‏ سوره 
مجادله را انكار كند. 
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مسأله ١‏ مشتمل بر دو مطلب مورد ابتلاستء مطلب اول اين كه اطلاق اجاره منصرف به تعجيل مى شود يا نه؟ و ديكرى اين 
كه اطلاق اجاره يقتضى المباشره يا نه و مى توان مورد اجاره را به ديكرى واكذار كرد؟ اين حكم منحصر به حج نيست و در 
همه مباحث اجاره جارى است مانند بنائى و خياطى كه آيا بنا و خياط مى توانند كارى را كه تعهد كرده اند به ديكرى واكذار 
كنند يا نه؟ صاحب عروه اين را در دو مسأله جدا يعنى مسأله 19( تعجيل ) و مسأله 7 ( مباشرت ) مطرح كرده است. 


عبارت امام در فرع اول جنين است: 


مسأله 1 إطلاق الإجاره يقتضى التعجيل بمعنى الحلول فى مقابل الأجلء لا بمعنى الفوريه بشرط عدم انصراف (١‏ الانصراف ) 
إليهاء فحينئذ حالها حال البيع» فيجوز للمستأجر المطالبه» و تجب المبادره معها 


از نظر امام و عروه تعجيل دو معنا دارد ولى به نظر ما كه بعداً مى كوييم سه معنى دارد. معنى اول حلول است يعنى اجاره ذاتاً 
اقتضاى فوريت ندارد ولى اكر مستأجر مطالبه كند بايد زود انجام دهد. معنى دوم هم فوريت استء ها در اليها به فوريت برمى 
كردد. سه نوع بيع داريم: حال» سلفء نسيئه. در حال ثمن و مثمن حال است در سلف ثمن حال است و مثمن عند المطالبه 
است و در نسيئه مثمن حال است و ثمن عند المطالبه. امام مى فرمايند اكر اطلاق انصراف داشته باشدء حالتهاى اجاره مانند بيع 


مى شودء يعنى اين معنى به باب بيع هم كشيده مى شود. فرع دوم از كما ان اطلاقها شروع مى شود: 
صسص: 717/5 
كما أن إطلاقها يقتضى المباشره؛ فلا يجوز للأجير أن يستأجر غيره إلا مع الإذن. 


بحث ما در فرع اول است. اين مسأله مورد توجه فقهاء بوده است و از جمله المبسوط و السرائر و الجامع ابن سعيد و قواعد 
العلامه و كشف اللثام و غيرها به آن يرداخته اند» و جواهر در جلد 2١1‏ ص 47 به اين اقوال اشاره كرده است. تثويا عليه 


عروه هم به عروه اشكالى ندارند. ولى به نظر ما مى رسدء تعجيل سه نوع تصور مى شود: 
به معنى حلول يعنى وقت آن رسيده است كه اثر آن همان فوريت عند المطالبه است. 


معناى سوم تقيد به زمان استء حلول قيد نيست. كأن اين واضح البطلان بوده كه هيج كس آن را مورد بررسى قرار نداده 
است» حال آن كه اين بهترين الكتما ل اسنتةه. 


در تعجيل به معنى حلول مستأجر نمى تواند در صورت عدم انجام از اجير درخواست استرداد يول كند. ولى در عمل مى بينيم 


سه دليل برداشت مى شود: 


دليل اول انصراف اطلاق به فوريت است. كما اين كه در اجاره هاى ديكر هم همين است. اككر اجير بخواهد انجام كار را 


تأخير بيانداز بايد بكويد. انصاف اين است كه لا اقل در حج اين انصرا ف وجود دارد. 


دليل دوم شمول اوفوا بالعقود است البته بر مبناى كسانى كه معتقدند امر دلالت بر فوريت دارد. ما اين اعتقاد را داشتيم زيرا 


ص: 7/0 


واما دليل سومء كه از نظر برخى عمده است اين است كه بعد از اجاره اجير مديون مى شود و معامله حال هم كه هست. عقد 
الاجاره يقتضى الدين و الدين حال است و بايد بلافاصله آن را ادا كرد. مرحوم حكيم در مستمسكك؛ ج ١‏ ص 28 مى 
فرمايد: 


قد تقدم فى المسأله الرابعه عشره. الكلام فى ذلككء و أن التعجيل مقتضى قاعده السلطنه على المال. سواء أ كان فى الذمه أم فى 
الخارج. و كما أن إبقاء المال فى اليد بلا إذن المالك حرام كذلك إبقاؤه فى الذمه. و ليس ذلك مبنياً على ظهور الكلام فى 
التعجيل 


مرحوم خوئى در المعتمد اشكالى دارند كه ظاهراً به كلام مستمسكك است و ما معتقديم اشكال وارد نيست. ايشان مى فرمايد ( 
صدق نمى كند. اين مقايسه و اشكال آقاى خوثى به آن تأثيرى در حكم ندارد ولى به اعتقاد ما مقايسه درست است. زيرا در 
شرع حق دادنى است نه بر خلاف آن جه در عرف كفته مى شود كرفتنى و فرق نمى كند اين حق دين باشد يا عين» معيار 


اداى حق است. 
حال ببينيم اقتضاى اين سه دليل جيست؟ 


اقتضاى دليل اول كه انصراف اطلاق به فوريت بود» فوريت است و ما كفتيم لااقل در دوران ما عرف هم همين را مى كُويدء 
البته اين براى حج است نه براى همه اجاره ها و جه بسا در ديكر موارد جنين اقتضائى وجود نداشته باشد. اكر نكوييم مقيد به 


ص: 0" 


اقتضاى دليل دوم هم شمول اوفوا بالعقود بود بر مبناى دلالت امر بر فوريت» هر جند مقيد به زمان و مطالبه نيستء فوراً ففوراً 


است. 


اقتضاى دليل سوم هم بر خالاف صاحب جواهر و عروه و امام كه فرمودند دين حال است و عند المطالبه فوريت بيدا مى كندء 
فوريتى است كه مطالبه نمى خواهد. مديون بايد اداى حق كند و نيازى به مطالبه نيست. حق و دين را نبايد مطالبه كرد بلكه 
بايد آن را ادا كردء دوباره مى كويم حق دادنى است نه كرفتنى. 
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مبحث اخلاقى 
حديث 1١‏ باب ١7‏ از كتاب العشره: 


7 و فى بون لاعن جغفر بن نم بن دان أخ. بن إؤريسق عن إبراهيم بن ام عن إتراهيم بن اباس كا 
مَاوَأَئتُ الرضَاع جا عدا كله قط َل وَأَئُ َع علّى أح ب كلاه حتّى يَفْع مه و مَا رد أحدا عَنْ حاجم يَفْدِرُ ليها و 
جل تن يد ججليس لَه قط و وَ لَا انَكا ب ين يَدَئْ جليس لَه قط 13 وابكةاتع أغدا وخ قوالة و اليك قط و ا رََبيه تَقَلَ قط وَ نا 
َأبثة تقؤقة فى شيك قهز كا فيدكة البقم العويك 


1١ 


انداختن. مضمون روايت يت نشان مى دهد كه راوى از معاشران امام بوده است. سلسله روحائيت اق از د يكران در رعايتة: اين 
آداب است. شيعه كرى برخيها محدود به اظهار محبت به ائمه است ولى بايد كام عملى در مسير آنها برداشت. 

ص: 71/17 

نتيجه فرع اول اين شد كه تعجيل به معنى فوراً ففوراً است نه به معناى فوريت عند المطالبه. و بعد يكك قدم جلوتر كذاشتيم كه 
در زمان ما انصراف اجاره حج به مقيد بودن به زمان حاضر يعنى انجام حج در اولين سال بيش روست. به همين دليل اول 
معمولا از نائب مى يرسند كه امسال به حج مى روى يا نه؟ و اكر كفت كه مى روم, به او بيشنهاد نيابت مى دهند. نكته ديكر 
اين است كه بيشتر حجهائى كه به نيابت داده مى شودء حج استطاعتى يا احتياط آن است كه بايد فوراً انجام شود و نمى توان 
آن را به تأخير انداخت. در ساير اجاره ها مانند دادن سفارش به خياط و بنا و رساندن امانت هم در صورت اطلاقء انصراف به 
فوريت دارد. 

فرع دوم مسأله ١1‏ اينجنين است: 


كما أن إطلاقها يقتضى المباشره؛ فلا يجوز للأجير أن يستأجر غيره إلا مع الإذن. 


نظر عروه هم همين استء. اين نكته را كمتر بحث كرده اند» جواهر هم متعرض نشده است و محشين عروه هم هيج مخالفتى با 


متن نكرده اند. يس مباشرت را نمى شود واكذار كرد و اجير بايد خودش حج را انجام دهد. 


بيش از بيان ادله» به عنوان مقدمه بايد بككُوييم كه افعال دو دسته است: مباشرى و تسبيبى. مباشرى مانند زدن زيد و تسبيبى 
مانند دستور به اين كار است. صحبت در اين است كه اجاره حج ظهور در مباشرى دارد يا ظاهر در اعم از تسبيب و مباشره 
اسابل كاق قر كشعييف كنال اداتتصيش البك و دك قي عه مسو قا لررفع ذا تابو اندي جا قاو روم ع ا 
البروجردى هذا المسجد. اين واضح است كه اين جا تسبيى استء اينجا مجاز نيست» هر دو اطلاق حقيقى است. در قتل» اكر 
عامل تسبيب اقوى باشد» حكم قصاص براى آمر صادر مى شود. و اين به دليل همين حقيقى بودن اسناد است. اين حكم شرع 
است ولى عرف عقلاء هم همينطور است. در هر دو اطلاق منصرف مى شود به مباشرت. در حج هم كه قرينه نيست, اطلاق 
انصراف به مباشرت داره. بنابر اين اجير حق ندارد حج را واككذار كند. ولى الفاظ صيغه اجاره ممكن است متفاوت باشد و 
اطلاق در برخى از آنهاء انصراف به مباشرت نداشته باشد. مثلا آجرتكك على آن بج با أن تج فرق دارد» روشن است كه 


در صورت اخير انصراف به مباشرت دارد. 


ص: 1" 


نكته اى ديكر كه بايد توجه كرد اين است كه در حجء اغلب اين كونه است كه مردم راضى نيستند هر كسى حج ميت آنها 
انجام دهد و شخص اجير براى آنها موضوعيت دارد واين هم دليل ديكرى بر مباشرت است. يعنى دخالت و اثر داشتن 


موقعيت اشخاص در اعمال إجارى سبب مى شود قول به مباشرت تقويت شود. 


نكته ديكر اين كه كفته اند واككذار كردن حج جائز نيست الا اذا اذن المستأجر. يعنى اككر سوال كرديم و مستأجر اجازه داد يا 
رضى قلبا آن وقت مى توان حج را به ديكر واكذار كرد. در اينجا مرحوم حكيم ايرادى دارد كه رضايت قلبى جه فايده اى 
دارد؟ اين آيا يكك عقد جديد است يا انشاء اذنى است كه در حكم اجاره جديد است؟ ما در حاشيه عروه اين را مفصلا كفته 
ايم كه اين از باب وفاى بغي رجنس است و نياز به عقد جديد و رضايت و اذن جديد هم نداريم. رضايت عقد جديد نيست 


بلكه اسقاط حق است. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه ١7‏ بهمن ماه /1//١١/11‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /ع5نلام!ط ألا0لا. 

خلاصه ئى بحث: 


در مسئله ى ١١‏ بيان كرديم كه بر حسب قواعد اجير بايد عمل را مباشره انجام دهد. روايتى بر خلاف اين قاعده وارد شده 
است كه از لحاظ سند و دلالت در آن اشكال وجود دارد. 


در مسئله ى ١‏ سخن از اين است كه اككر يول اجاره كم بيايد لازم نيست كه مستاجر مازاد را يرداخت كند هرجند مستحب 


است واككر يول اجاره اضافه بيايد لازم نيست كه اجير آن را بككرداند كه آن هم مستحب است. 
ص: 71/4 

ابو حنيفه در اين قول مخالف است و قائل است كه بايد مازاد ب ركّردانده شود. 

و اما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى 7 از ابواب نبايت است كه كفتيم بر حسب قواعد اكر كسى اجير شود بايد مباشرتا حج را به جا آورد و به 


فرد ديكرى تحويل ندهد. 
در ميان روايات يكك روايت وارد شده است كه مخالف قواعد است: 
حديث ١‏ باب 15 از ابواب نيابت 


محمد بْنُ الْحَسَن بِإِشْنَادِهِ عَنْ مُحَمّدِ بْنِ أَحْمَد بْن يَحْيَى عَنْ أبى سَعِيدٍ عَنْ يَْقَوبَ بْن يَزِيدٌ عَنْ أبى جغفر الأخوّلٍ عَنْ عُثْمَانَ بْنِ 
عِسَى قَالَ قلت لأبى الْحَسَنِ الرّضَاع مَا تقول فى الرَّجَلٍ يُغطى لبه فَيَدْقعُهَا إلى غَثِرِِ قَالَ ا بَأسَ 


اين روايت به حسب ظاهر مى كويد نائب مى تواند حجش را به ديكرى واكذار كند. هرجند مفاد اين روايت بر خلاف قواعد 
است ولى جون نص است كفت شده است كه بايد به آن عمل شود. 


اما از جهت سند در عثمان بن عيسى اختلاف شديدى وجود دارد: مرحوم علامه در كتاب رجال خود مى كويد: و كان شيخ 
الواقفه و وجههاء و أحد الوكلاء المستبدين بمال موسى بن جعفر عليه السلام (يعنى اموال موسى بن جعفر را بالا كشيد و واقفيه 
كسانى بودند كه بر امامت امام موسى بن جعفر متوقف شدند و امامت امام رضا را قبول نكردند) و روى عن أبى الحسن و قال 
الكشى ذكر نصر بن الصباح أن عثمان بن عيسى كان واقفيا و كان وكيل أبى الحسن موسى عليه السلام و فى يده مال فسخط 
عليه الرضا عليه السلام ثم تاب عثمان و بعث بالمال إليه (رجال علامه ص 768 و رجال كشى ص 0٠١0‏ 


ص: 31 


جالب اينكه او امامت امام رضا عليه السلام را انكار كرد با اين وجود اين روايت از امام رضا عليه السلام نقل شده است بله 
ممكن است بككوئيم كه حديث مزبور بعد از توبه كردنش مطرح شده است ويا اينكه از حضرت سوال كرده باشد بدون اينكه 


باشد يعنى از اصحاب اجماع است قائلين به اين نظريه همه ى احاديث او را مى يذيرند البته اين به نقل از كشى است واو هم 


به عنوان نقل قولى ذكر مى كند نه به عنوان عقيده ى خودش. 
علامه مى كويد: عندى التوقئ فيما ينفرد عنه و مى كويند علامه در كتب فقهى اش او را تضعيف مى كند. 


از تمام عبارات بالا استفاده مى شود كه حال اين راوى مشوش است و نمى توان به روايات او اعتماد كرد. ازاين رو حديث 


فوق از نظر سند ايراد دارد. 
واما در دلالت: دراين حديث صحبت از نيابت نيست و فقط در آن است كه (يعطى الحجه) و ظاهر آن در حج بذلى است. 


كوئيم مورد روايت مى تواند در مورد كسى باشد كه حج واجب خود را به جا آورده است و الان با بذل حج مى تواند حجى 
مستحبى را به جا آورد و واضح است كه مى تواند آن را به ديكرى واككذار كند. 


ص: 0 


اشكال سوم اين است كه اكر سند و دلالتش را هم قبول كنيم كسى از اصحاب به آن فتوا نداده است و مفاد آن معرض عنهاى 
اصحاب اسث. 


مضافا بر اينكه با يكك حديث نمى توان قواعد مسلم و محكم را خدشه دار كرد و قاعده اصلى در اجاره آن است كه اجير 
بالمباشره عمل را انجام دهد. 


ازاين رو به نظر ما ظهور در به ديكرى اجازه مى خواهد و اين امر نه تنها در حج بلكه در ساير عبادات هم جارى است بله اكر 
اجير عمل را به ديكرى واككذار كند و طرف مقابل هم حج را انجام دهد منوب عنه برىء الذمه مى شود ولى اجير حقى در 


ال لجرك ندارره 


مسأله 1١‏ - لو قصرت الأهره لادب فل المسجا حر الماميناء كسا أنها الو زافة اليس له (مستاج ) الاسترداد (مازاد رايس 
كيزه. 


دراين مسئله دو فرع است و در عروه جهار فرع مطرح شده است. 


خلاصه ى اين مسئله اين است كه اككر يول اجاره از انجام حج كمتر باشد مثلا اجير دو ميليون يول كرفته است كه حج را بجا 


خرج كند همانطور كه اكر هزينه ى حج كمتر شود مستاجر نبايد مازاد را اجير يس بكيرد. 


صاحب عروه در مسثله ى ٠‏ دو فرع ديكر را هم مطرح مى كند و مى كويد: يستحب له (مستاجر) الاتمام كما قيل بل قيل 
التغوى وتعلى الثانى. يكونه مونجبا للاخلاضن فى العبادة. 


ص: 1 


اقوال علماء 
3 0 تت دارنئك مه مخالم- ده انك از حشفه كا است زاد بابد مستر د شود. 
اصحاب مااين عبارا راقبول ارند و عامه مخالفت ا از جمله ابو 5 كه قائا ا كه مازا بأد مسترد شو 


قبل از ذكر اقوال اين مسئله بايد مطرح شود كه آيا ماهيت نيابت اجاره است يا آنكه صرف يرداخت هزينه ها است اككر اجاره 
باشد واضح است كه اكر زياد بيايد مال اجير است و اككر كم بيايد بايد از جيب خودش بدهد ولى اككر از باب يرداخت هزينه 
باشد هم بايد كمبود جبران شود و هم زياده بركردانده شود. مانند ارتزاق قاضى از بيت المال كه از باب يرداخت هزينه هاست 


نه اجرت كرفتن. 
به نظر ما اين از باب اجاره است و ظاهرا به نظر ابو حنيفه از باب يرداخت هزينه مى باشد. 


صاحب جواهر ج ١‏ ص 78١‏ مى كويد: كان تعرض المصنف و غيره لذلكك (كه اكر اضافه آمد مال خودش است و اكر كم 
على ما زعمه من بطلان الاجاره. (كان دليل او اين است كه در عبادت نبايد يول كرفت و اجير شد) فلا وجه حينئذ (اكر زياد 


بيايد) الدفع الى الاجير. بعد صاحب جواهر همان دو قول مستحبى را كه از صاحب عروه نقل كرديم مطرح مى كند. 


خلاصه ى كلام او اين است كه اين مسئله از واضحات است زيرا هم منصوص است و هم اينكه اين قول خلاف قول عامه مى 


بأشك. 


ص: إرذ7 


صاحب رياض ج * ص ١‏ مى كويد: و يستحب للنائب ان يعيد فاضل الاجره بعد الحج على المشهور وان يتم (بايد تتميم و 
تكميل شود) ما اعوزه (اكر كم بيايد) كما عن النهايه و المبسوط و المنتهى و فى غيرها. 


شيخ طوسى هم در نهايه در ص 77/4 به استحباب تتميم (اكر كم بياورد) اشاره مى كند و قائل است كه اكر زياد بياورد نمى 


توان ازاؤ بس كرفت. 

فتواى ابو حنيفه هم از مرحوم علامه در منتهى جاب قديم ج ؟ ص 8884 و در مغنى ابن قدامه ج اص 187 ذكر شده است. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ١1‏ بهمن ماه 41/١١/11‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 


بحث در مسئله ى جهارده در اين است كه اككر اجير يول كم بيارود نمى تواند از مستاجر مطالبه كند و اككر زياد بياورد لازم 


تبث بهاو بر كرذائك. 


به نظر ما بايد ديد كه اصل در نيابت اجاره است و يا يرداخت هزينه ها اككر اجاره باشد كلام مزبور صحيح است ولى اكر 


دومى باشد هم بايد هزينه ى مازاد را به او داد و هم او بايد اضافه را بر كرداند. ابو حنيفه قائل به شق دوم شده است. 


رواياتى كه در باب نيابت وارد شده اند قسم اول را تاييد مى كنند. البته روايت مخالفى هم وارد شده است كه آن را يا به 


استحباب حمل مى كنيم و يا از آن اعراض مى نمائيم. 
واما تمام بحث: 
ص: 7/5 


بحث در مسثله ى جهارده در اين بود كه كر اجير يول كم بياورد لازم نيست مستاجر آن را به او بيردازد و اككر اضافه بياورد 


مال اجير است بله بسيارى از فقهاء قائل به استحباب شدند كه اكر كم بياورد مستاجر بدهد و اكر اجير زياد بياورد بركرداند. 


براى حل اين مسئلعا بايد مسثئله ى ديكرى را هم حل كنيم و آن اين است كه آيا ماهيت اجير اجاره است يا صرف يرداخت 


نفقه و دادن هزينه ها است. هر دو امر امكان دارد ولى معمولا قسم اول مورد عنايت است. 


اكر قسم اول باشد كه غالبا هم جنين است در اين صورت دو فرعى كه در كلاءم امام است واضح است زيرا فرد» اجير شده 
است و مال الاجاره جه كم بيايد و يا زياد ارتباطى به مستاجر ندارد نه مى تواند خرج مازاد را از او بككيرد ونه اينكه لازم است 


انجه اضافه آمده است را به او يرداخت شود. 


ولى اكر دومى باشد بايد اكر كم آورد مستاجر به او بدهد واكر زياد آورد به مستاجر بر كرداند. و اما ابو حنيفه مخالفت 
كرده است و در تذكره آمده است: حكى عن ابو حنيفه منع الاجاره فيكون الأ-جير نائبا محضا و ما يدفع إليه من المال يكون 
رزقا لطريقه. (تذكره الفقهاء (ط.ج) ج /ا-<د ص ١‏ 


سرجشمه ى فتواى ابو حنيفه دو احتمال است يكى اينكه اخذ اجرت با قصد قربت منافات دارد و در ابواب عبادات استيجاريه 
هم اين بحث مطرح شده استء كاه در اصول به آن اشاره مى كنند و كاه در مكاسب محرمه كه بعضى قائلند كه قصد قربت با 


اخذ اجرت منافات دارد. 


ص: 16 


ازاين امر جواب داده اند كه اخذ اجرت با قصد قربت منافاتى ندارد و اين از باب داعى بر داعى است يعنى من به قصد قربت 
عباداث رآ اتجام مى :دهم ولى داعى بر قد قربت همان اذ جرت است مائئد ثماق استسقاء كه آن ترا به قصدا قريت اجام مى 


بعضى در اين مورد دقتى به خرج مى دهند و مى كويند كه بين نماز استسقاء و بين باب نيايت فرق است و آن اينكه در نماز 
استسقاء طلب باران را از خداوند مى كنيم كه خود آن نوعى عبادت است و يا مانند نماز شب خواندن براى وسعت روزى ويا 
خواندن هفتاد حمد براى شفاى مريض همه ى اين موارد جون از خداوند امرى مطالبه مى شود خود نوعى عبادت است ولى 


ند نظراما فرقى بين ابن ذو مورد تبث زيرا:ذزهر دوع آخبر امر به شيئق مادئ متتهى مى شود و اكر:داغئ بر.داعغئ كفايث نكتل 
حتى نماز استسقاء هم بايد باطل باشد. حتى بعضى مى كويند كه اخذ اجرتء قصد قربت را تاكيد مى كند زيرا فرد وقتى مى 
بيند كه اجرتى از مردم اخذ كرده است و در قبال آن ضامن است كه عمل صحيحى را ارائه دهد و براى اينكه در روز قيامت 


مديون فرد نباشد بهتر قصد قربت كرده و عمل را با آداب بيشترى به جا مى آورد. 


ص: 21 


دليل دومى كه ممكن است مستند قول ابو حنيفه باشد اين است كه ييامبر از اب ين كار نهى كرده است و ما آن روايت رادر 


روايات: 
روايات 5 ”و 5 باب ٠١‏ ازابواب نيابت در حج. 


ا ل ل ل ل ا 
50 ا ل ا الا جل يُغطى الْحبة يح با وَ يُوَسّعٌ عَلَى نَفْسِهِ (از اين راه 
ذرآمدى داشته باشد) فَيِفْضْل منْهًا أ يَدْدّهَا ءا عَلَيْهِ قَالَ لا هى 


2 


روايت ”: ا ار ا و ا 


وقتى سائل مى يرسد كه مقدارى از هزينه ى حج را در جاى ديككر خرج كند از آن استفاده مى شود كه هزينه ى اجرت از حج 


اضافه آمده است. 


روايت ؟: معد بن على بن ترون سناد عَنْ سَعْدٍ بْنِ عبد اللِّعَنْ مُوسَى بْن الْحَسَنِ عَنْ أَبى عَلِىّ أخمد بن مُحَمَد بْن مُطَهْرٍ 
قَالَ كتَِتٌ إِلَى أبى مُحَمدٍع إِنّى دَق فَعْت إِلَى م 2 أَنْفُس ماله دياو حَضِينَ ويتاراً إبه شش نفر صد و بنجاه دينار دادم) ليوا 
بها فوَجعُوا و لَمْ يحص بَغْض هُمْ (بعضى از ايشان به حج نرفتند و شخوص به معنلى خروج از بلد است) و أنَانِى بَغضٌ و ذَكو 
هقد أَنْفقَ بض الدَنانِوَ بقث بق و أ بد حلي ا بق و ىكذ وهْتُ (تصميم كرفتم) مطَابه من لم يأيِى يما دقفت ليه 
(كه بقيه ى افراد هم مطالبه كنم كه اكر اضافه آمده است به من بركرداتدد) فَكتبع لا عرض لِمَنْ لَمْ يأيكك تك وَ 

آناك شَيناً ما يأتِكك به وَ الجر ققد وَقعْ عَلَى الل عَزَّ و جَلّ. 


ل 
0 


6ق 5 5 
لا تالل مم 


0 


ص: وى 


ظاهر (إِنّى دَفَغْتٌ إِلَى سِنّهِ أنفس) اين روايت نيابت در حج مستحبى است نه حج بذلى. 
روايت ديكرى هم دراين باب آمده است: 


زؤاسة ١‏ محل بن اصن يناده عَنْ مُوسى بْن الا ع عَن الْحَسَنٍ بن مخبوب عَنْ عَِىَ بن كاب عَنْ مشمع قَالَ قلت لأبى عبد 
الله ع أَعْطَيِتٌ الوَجلَ دَرَاهِمَ يج بها عَنى فَفَضَل مِنْهَا شَئ ء فَلَمْ رده عَلَيَ َفَالَ هْوَ لَه لله ضَيقَّعَلَى نَفْسِهِ فى انمه لحَاجِتهِ إِلَى 
النَمَقَهِ (يعنى شايد در صرف نفقه صرف جوئى كرده باشد كه جيزى برايش بماند زيرا به آن احتياج داشته است) 


مستاجر بر كرداند ولى اكر طبق عادى خرج كرده باشد و اضافه بيايد جه بسا لازم باشد بركرداند از اين رو اين حديث او 
احتمال در آن راه دارد و به تنهائى قابل اعتماد نيسث. 
در مستدركك باب * هم دو روايت نقل شده است: 


- 


روايت ١‏ دَعَايِمٌ الإش ام عَنْ جعْمَرٍ بن مُححمَدٍع أَنَهُ َال فى ع ِيث له وَ يُْرَخ عَنْهُ رَجل بج عَنْهُ و يُغطى أَجْرَئهُ وَ مَا قَصَلَ مِنَ 
القند فهو للق أخرع (مال كب امنا كه يسيع رفئه ايك 


اين حديث سند ندارد 


روايت 5: الْجعْمَرِيّاتُ أخيرنا تعفد 2 دين مُوسَى تنا أ 
الْحْسَ : 0 شول لوص كحيق بك 5 لي ع ثراح موجب تجادت ضماخود ل 


فَيِسْتَفْضِلونَ الْمَضْلَهَ فَأْكلوتَهَا (اضافه ى يول اجاره را خود مصرف مى كنند.) 


ص: ك0 


اين روايت جزء روايات مخالف است و سند آن صحيح مى باشد كه كفتيم از رسول الله نقل شده است و ممكن است مستند 


فتواى ابو حنيفه باشد. 


فتوى نداده است. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١‏ بهمن ماه /41//١١/1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
خلاصه ئى بحث: 


كفتيم مستحب است كه اكر اجير يول كم آورد مستاجر مازاد را به او بدهد و دراين مورد به تعاونوا على البر و التقوى 
تمسكك كرده اند همجحتين مستحب است كه اكر اجير يولئى اضافه آورد آن رابه مستاجر ب ركرداند و براى آن يه اين دليل 


تمسكك مى كنند كه در اين صورت خلوص نيت او بيشتر است و كفته شده است كه روايتى هم بر اين امر دلالت مى كند. 


اكر فردى نه به عنوان اجاره بلكه به عنوان نائبى كه هزينه ى سفرش به عهدهى منوب عنه است به حج رود هم بايد در 
صورت كم آوردن يول مازاد به او يرداخت شود وهم اكر يولى اضافه آورد به منوب عنه بركرداند. بله اككر در صرف هزينه 


واما تمام بحث: 
بحث در مسئله ى جهاردهم است 
بقى الكلام فى مقامين: 


اول اينكه كفتيم مستحب است اككر اجير يول كم آورد مستاجر مازاد را به او بدهد و همجنين مستحب است كه اككر مال 


الاجاره زياد آمد اجير آن را به مستاجر بركرداند حال بايد بررسى كنيم كه مستند اين حكم جيست. 
ص: 759 

براى اين استحباب هم دليلى عام ذكرده شده است و هم دليلى از روايات. 

اما در استحباب تكميل هزينه توسط مستاجر 


دليل عام اين اث كه تكمبل كردق آنحه ثاقضص شذه اث داخل فحت عنوان (كعاوثوا على الب و التقرى) (ماقده / 8) انث 


زيرا اجير يولش تمام شده است و مستاجر در صورت يرداخت او را در امر برٌ و تقوى كمكك مى كند. 


فرزندان براى اينكه به راه انحراف كشيده نشوند و يا تعليم احكام شرعى و امثال آن و بعضى از مراحل آن مستحب مى باشد 
مانند كمكك در ساخت مسجد و ما نحن فيه و امثال آن. 


كه عبادت با خلوص بيشترى انجام شود همان طور كه قرآن مجيد انسان ها را به اخللاص دعوت كرده است و مى فرمايد: (وَ 
نا أفذوا إلا لتعدوا الله تخلصية له الدذّن )زنع ه) 


ملكك اجير است ولى اكر آن را بركرداند اخلاصش بيشتر مى شود به اين معنا كه از اول نيت كند كه اكر جيزى اضافه آمد 


آن را باز كرداند. 


واما دليل خاص روايت مرسله اى است كه از كتاب مقنعه ى مرحوم مفيد نقل كرده اند. مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص 
انه ان فضل مما اخذ فانه يرده ان كانت نفقته واسعه (اكربه اندازه ى كافى خرج كرده باشد و بااين وضع زياد آمده باشد) و 


ان كان قتر على نفسه (اكر بر خودش سخت كرفته است) لم يرده. 


ص: لحا 


احتمالا مرحوم مفيد اين حديث را از همان حديث ١‏ باب ٠١‏ از ابواب نيابت كه ديروز مطرح كرده ايم اخذ كرده باشد: 


وأو ل ا ل ل لوا 1 1 كلق القن ار ني قن اير اك اق برق عق 17 00 210 فقي 2 ا ا 0 
عن مش مع قال قلت لأبى عَتْدِ اللوع أعطئْت الرَّجل دَرَاهِمَ بح بها عنى ففضل منهَا شئ 2 رده ىج فقال هو له لعله ض يق 


و 
00آظ0 


عَلَى نَفْسِهِ فى النَمَمَهِ لِحَاجِتِه إِلَى التّمْقَه. 


البته اين روايت در صورتى است كه مال الاجاره اضافه بيايد ولى اككر كم بيايد در استحباب تتميم آن توسط مستاجر بايد به 


همان دليل عام كه تعاون بر برٌ و تقوى است تمسكك كنيم. 


الا-مر الثانى: همان طور كه قبلا هم كفتيم كاه فرد را به عنوان اجير نائب نمى كنند بلكه به او مى كويند به حج برود و فقط 
هزينه ى سفر را به او يرداخت مى كنند حال اككر فرد بيش از حد متعارف خرج كند لازم نيست واضح است كه فردى كه او را 
به حج فرستاده است لازم نيست آن هزينه ى ما زاد را متقبل شود. 


فرع مورد بحث اين است كه اكر اجير بر خود تنكك بككيرد و صرفه جوئى نمايد ودر نتيجه مقدارى از مال اضافه بيايد آيا آن 
يؤل مال عودشن السك يانه ؟ معلا ا كر شؤهرى"بةاهسركن تققةاى متعار قرا يدهد و"اواير خهرة سكت بكيرداو كمئ بسن "انداق 
كند مى كويند آن اضافه مال زوجه است. 


در ما نحن فيه هم على القاعده بايد آن مازاد مال خودش باشد زيرا مى توان كفت كه آن هزينه به مقدار متعارف به او داده 


شده است و او حال كه بر خودش سخت كرفته است آن هزينه ها مال خود اوست. 


ص: 505 


مسأله ١0‏ - يملكك الأجير الأجره بالعقد, لكن لا يجب تسليمها إلا بعد العمل لو لم يشترط التعجيل ولم تكن قرينه على إرادته 
من انصراف أو غيره كشاهد حال ونحوه » ولا فرق فى عدم وجوبه بين أن تكون عينا أو دينا » ولو كانت عينا فنماؤها للأجيرء 
ولا يجوز للوصى والوكيل التسليم قبله إلا بإذن من الموصى أو الموكل » ولو فعلا كانا ضامنين على تقدير عدم العمل من 
المؤجر أو كون عمله باطلا » ولا يجوز للوكيل اشتراط التعجيل بدون إذن الموكل » وللوصى اشتراطه إذا تعذر بغير ذلكك , ولا 
ضمان عليه مع التسليم إذا تعذرء ولو لم يقدر الأجير على العمل كان للمستأجر خيار الفسخ , ولو بقى على هذا الحال حتى 
انقضى الوقت فالظاهر انفساخ العقد ولو كان المتعارف تسليمها أو تسليم مقدار منها قبل الخروج يستحق الأجير مطالبتها على 
المتعارف فى صوره الاطلاق » ويجوز للوكيل والوصى دفع ذلكك من غير ضمان . 

اين مسئله مشتمل بر ده حكم است و همه ى آن احكام مربوط به احكام اجاره است كه به مناسبت بحث نيابت در اينجا مطرح 


شده است كه خلاصهى آنها جنين است: 


آيا اجير با خواندن صيغه مالكك اجرت است با بعد از آنكه عمل را تمام كرد مالكك مى شود؟ امام مى فرمايد: يملكك الأجير 
الأجره بالعقد. لكن لا يجب تسليمها إلا بعد العمل لو لم يشترط التعجيل (اكر شرط تعجيل نكند و نككويد كه اول يول را به من 
تحويل بده) و لم تكن قرينه على إرادته من انصراف (اطلاق اجاره به مورد تعجيل منصرف شود) أو غيره كشاهد حال (مثلا 


فرد آه در بساط ندارد واكر مى خواهد به حج برود اول بايد يول را دريافت كند تا بتواند از يس مخارج سفر بر آيد) و نحوه» 


ص: 0" 


ولافرق فى عدم وجوبه بين أن تكون عينا أو دينا (كاه اجرت عين خارجى است مانند كوسفند خارجى و كاه در ذمه ى فرد 


است يعنى مى كويد كه سه ميليون براى حج به تو مى دهم) 


ولو كانت عينا فنماؤها للأجير (زيرا اجير از همان زمان اجراى صيغه مالكك بوده است) 


ولا يجوز للوصى و الوكيل التسليم قبله (قبل از اتمام عمل) إلا بإذن من الموصى أو الموكل و لو فعلا (قبل از اتمام عمل مال 
الاجاره را به اجير تحويل دهند) كانا ضامنين على تقدير عدم العمل من المؤجر أو كون عمله باطلا. 


و لا يجوز للوكيل اشتراط التعجيل بدون إذن الموكل و للوصى اشتراطه إذا تعذر بغير ذلكك (اكر وصى ببيند كه هيج نائبى 
حاضر نيست بدون اخذ اجرت به حج رود) ولا ضمان عليه مع التسليم إذا تعذر. (اكر وصى ديد كه كسى بدون يول قبلى به 


حج نمى رود وهزينه را به نائب داد بعد هم ديد كه نائب حج را صحيح انجام نداده است در اين صورت او ضامن نيست) 
ان شاء الله بقيه فروع اين مسئله را در جلسه ى بعد مطرح خواهيم كرد. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه ١2‏ بهمن ماه 15/١١//ام/‏ 


0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 

در بحث اخلاقى امروز به حديثى از امير مؤمنان اشاره مى كنيم كه هفت حق براى عالم ذكر مى كند. 

در بحث فقهى مسثله ى ١18‏ از تحرير الوسيله را بيان مى كنيم كه حاوى ده فرع است و (به ضميمه ى درس ديروز) ان فروع را 
تقسيم كرده از هم مجزا مى كنيم. 

ص: 597 

واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى: 


در جلد هشتم وسائل درابواب آداب معاشرت در باس ١77‏ دستوراتى د د احترام به عالم آمده است كه مقيد به عا 
هشتم بواب اداب معاشرت در باب ستوراتى در مورد احترام , يلب 
علوم دين هم نيست بلكه در اسلام هر صاحب نظرى كه علم مفيدى داشته باشد على الخصوص عالم دين لازم است محترم 


شمرده شود. 
اسلام در محيط جهل ظاهر شد ولى از بزركترين طرفداران علم است و اين خود از معجزات ييامبر اكرم محسوب مى شود. 


0 


محمد بن يَعُْوبَ عَنْ عَلِيَ بن مُححمَدٍ بن ع الل عَنْ أخية بْن مُحَمّدٍعَنْ محمد بْنِ حَالِدٍ عَنْ سلَمَانَ بن جَغفرٍ لجَعفرىٌ عَمَنْ 
ذَكَرَُ عَنْ أبى عَدِدِ الع قََالَ كان أَمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ ع يَقُولٌ إِنَّ مِنْ حَقٌّ الْعَالِم أنْ لما تُكثر عَلَيهِ المُوَالَ (از او زياد سوال نكن) وَ نا 
أل عَؤية (زراق انام كار لالش يرا كير و او راامعطل مكن) و إذ] د كل عله عفد قو قد ل عله حييعا و خط 
بمالنّحِيِهِ (مثلا اكر به بقيه سلام مى كنى با او تحيت كنى و او را با اين عمل از بقيه متمايز كنى) وَ الل بَئْنَ رَدَيْهِ وَّلَا نَجِلِس 
خلقة (روبزوق او اقيق :و بطلا ار اوابنؤال »كني له تكلايفت بر اد بشي وبع تله و سفت را باو مطرع كى) ولاتخير 
بعتيكك (با ابرويت به او اشاره نكن) وَ لَا تيو بدك و لَا تُكيْوْ مِنَ الْقَوْلِ كَالَ قلَان وَ كَالَ قلَانٌ خلّافاً لِقَوْلهِ (وقتى حرفى زد نكوئى 
كه فلان شخص خلاف كلام شما را مى كويد) وَ لا تَضْجَْ بطولٍ صُحْبِته فَإِنّمَا َل الْعَلِم َل النّحلهِ وها مَتَى يَشقط ليك 
ا 1 كه ا د رسال كد كن ميزه انه ود اواو مون لله ود تقيية دن عمق كوارصي نقا وز ا م ا 
داد تتا ميوه اش فرو بريزد ويا جون درخت نخل از درخت هايى است كه همه جيز آن قابل استفاده است) و إِنَّ الَْالِم أَغْظَمُ 


أخراً مِنَ الصّائِم الْقَائْم الْعَازى فى سَبيل الله 


ص: ع" 


نكته: كفتيم كه عالم مانند درخت نخل است زيرا نمى توان آن را تكان داد. بايد توجه داشت اين با آيه ى سورهى مريم كه 
مى فرمايد: (وَ هُرَّى إِلَيِك بج 1ع النَحْلْهِ تساقط عَلَتِكِ رُطَباً جَيًا) (مريم / 10) منافات ندارد زيرايا آن درخت كوتاه بود ويا 


آنكه مراد شاخه ى درخت بود كه آويزان شده بود. 


احترام به عالم هم موجب بركت در زندكَى متعلم مى شود و هم موجب مى شود كه فرد عالم تشويق شده بيشتر به تعليم و 
تعلم بيردازد زيرا مى بيند مردم قدردان هستند و به استفاده از علم او مشتاقند در نتيجه او هم به انتشار علم خود ترغيب بيشترى 


و اما اينكه اجر عالم از مجاهد فى سبيل الله بيشتر است به اين دليل است كه شخص مجاهد فى سبيل الله با جسم دشمن سر و 
كار دارد و حال آنكه عالم با روح ديككران سر و كار دارد. 


بحث در مسئله ى ١8‏ است. اين مسئله مشتمل بر ده حكم است و همه ى آن احكام مربوط به احكام اجاره است كه به مناسبت 
بحث نيابت در اينجا مطرح شده است شش فرع آن را به شكل خلاصه بيان كرديم و اما خلاصه ى جهار فرع ديكر آن جنين 


اشَيت: 


. و لو لم يقدر الأجير على العمل كان للمستأجر خيار الفسخ. (اين قسمت عبارت يكك محذوفى دارد كه در عروه ذكر شده 
است و آن اين است: لو لم يقدر الا-جير على العمل من دون الاجره كان للمستاجر خيار الفسخ يعنى اكر اجير كفت اكر يول 
ندهى من يولى ندارم كه به حج بروم لازم نيست مستاجر هزينه را قبل از عمل به او بدهد بلكه مى تواند اجاره را فسخ كند 


البته در عروه حق فسخ را هم به مستاجر مى دهد و هم به اجير) 


ص: حا 


لو بقى على هذا الحال حتى انقضى الوقت فالظاهر انفساخ العقد. (اكر مستاجر يول را قبل از عمل ندهد و اجير هم عمل را 


انجام ندهد تا وقت عمل بككذرد عقد خود به خود فسخ مى شود.) 


4. ولو كان المتعارف تسليمها (اجرت) أو تسليم مقدار منها قبل الخروج يستحق الأ-جير مطالبتها على المتعارف فى صوره 
الاطلاق (زيرا اطالاق منصرف به نوع متعارف بوده است) 


٠.و‏ يجوز للوكيل و الوصى دفع ذلكك (جون متعارف جنين است از اين رو وكيل و وصى مى تواند يول را قبل از عمل به جا 
آورند) من غير ضمان (اككر اجير يول را كرفت و عمل را انجام ندهد وكيل و وصى ضامن نيستند.) 


از ميان اين ده فرع جهار فرع مهم است كه عبارت است از: 
به مجرد عقد اجير مالك مال الاجره مى شود. 


تا وقتى كه اجير عمل را انجام نداده است لازم نيست مستاجر يول را به او بدهد. اكر اجير قادر نباشد بدون اجرت عمل را 
انجام دهد عقد فسخ مى شود. اكر متعارف اين باشد كه قبل از انجام عمل تمام يا بخشى از مال الاجاره را به اجير تحويل مى 


دهند در صورتى كه عقد مطلق باشد بايد به او بدهند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 19 بهمن ماه /41//١1/19‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


در مساله ى بنج در فرع اول سخن از اين است كه اجير با اجراى عقد مالكك اجرت مى شود. علماء شيعه بر اين امر اتفاق دارند 


ص: 5 


دليل اين مسئله عمدثا مقتضاى عقد است كه لازمه ى آن نقل و انتقال اسث و با عقد مال از ذمةى مستاجر به اجير منتقل مى 


شود. رواياتى نيز در اين باب وجود دارد كه در دلالت ويا سند آنها مشكلاتى وجود دارد. 
واما تمام بحث: 
بحث اخلاقى: 


مساله ى 10 از تحرير الوسيله در كتاب عروه در مسئله ى 7١‏ ذكر شده است. در جلسه ى قبل كفتيم كه اين مسثله داراى ده 


فرع است كه مهمترين آنها جهار فرع مى باشد. 


اما فرع اول از جهار فرع: كفتيم كه فرد اجير به مجرد خواندن عقد مالكك اجرت ميشود و نتيجه ى آن اين است كه اكر 
مستاجر بخواهد اجرت را بعد از عمل به او بدهد در طول اين زمان اكر مال نمائى داشته باشد مال اجير است. 


اقوال علماء: 
بين علماء شيعه در اين مورد اختلافى نيست: 


صضاحن جواهر در جلد من ةلمن كويد: فلا خلاق فى أنه ( سعحقها ) أى الأجره( الأجير بالعقد )ينغت ملكه لها لأنه 
مقتضى العقد . فلو فرض كونها عينا ونمت كان النماء له. (ايشان عين همين عبارت را در كتاب الاجاره جلد ٠‏ صفحهدء 757١‏ 


آورده است) 
صاحب رياض در ج ٠ا‏ ص ٠‏ مى كويد: تملكك الاجره بنفس العقد بلا خلاف بل عليه الاجماع فى الغنيه و عن التذكره 
صاحب حدائق در ج 7١‏ ص 28١‏ مى كويد: لا خلاف و لا اشكال فى انه تملك الاجره بنفس العقد. 


ص: / 7 


در ميان عامه كفته شدهاست كه ابو حنيفه و مالك مخالفند. ابن قدامه در كتاب مغنى ج 8 ص ١6‏ مى كويد:ان 
الموجر/5]0311 (همان اجير است) يملكك الاجره بمجرد العقد و بهذا قال الشافعى و قال مالكك و ابو حنيفه لا يملكها بالعقد فلا 


يستحق المطالبه الا يوم بيوم (هر روز به مقدار عملى كه انجام مى دهد مزدش را مى كيرد) الا ان يشترط تعجيلها. 


از بعضى از كلمات عامه استفاده مى شود كه مخالف در مسئله فقط ابو حنيفه است نه مالكك. دركتاب جواهر العقود نوشته ى 
شمس الدين محمد احمد الاسيوطى (از علماء قرن نهم) ج ١‏ ص 7١5‏ آمده است: ان المخالف هو ابو حنيفه فقط و ان مالكك 
قاثل بالملكيه و لكن مع عدم استحقاق المطالبه.. 


و من العجب كه شيخ طوسى در كتاب خلاف در جلد ”" ص 584 ابو حنيفه را جزء موافقين شمرده است كه قائل است اجير 
هنكام عد مالكك مى شود واين ظاهر يا سهوى از ناحيه ى ايشان است و يا نساخ. 


علامه در تذكره الفقهاء (ط.ج) ج /ا ص ١‏ مى كويد: و أبو حنيفه منع من الإجاره فيكون الأجير نائبا محضا و ما يدفع إليه 
من المال يكون رزقا لطريقه (يعنى ابو حنيفه قائل است كه اصلا اجاره در حج باطل است و اجير فقط نائب است و فقط حق 


دارد نفقه ى خود يعنى هزينه ى سفر را بككيرد.) 

ادله ى مسثله: 

دليل اول: اجماع 

واضح است كه اين اجماع مدركى است و مدركك آن را از بررسى مى كنيم. 


ص: 51 


دليل دوم وهو العمده: مقتضاى عقد نقل و انتقال شت تمامى عقود مانئدكد بيع » صلح. اجاره. نكاح و ساير عقود جنين است. 


مثلا در بيع ثمن و مثمن منتقل مى شود و در اجاره هم بايد اجرت به ملكك اجير رفته و انجام عمل اجير به ملكك مستاجر. 


حديث :١‏ و مم اله شاد عَنْ مُوسوى بن الْقَاسِم عَنٍ الْحَسَنٍ بن مختبوب عَنْ عَلِىَ ْنِ َِابٍ عَنْ مشرمع قَالَ قلت لأبى 
عبد الع أَعطيتُ الرجل كرا م يج بها عَنّى فَفَضَلَ مِنْهَا شَن ‏ فلم يرد عَلَيَ ففَالَ هُوَ لَه عله صَيِقَ عَلَى نَفْسِهِ فى النََقَهِ لحَاجته 


إلى النَقَه 
روات اين روايت همه ثقات هستندل. 


دلالمت آن در جائى كه امام مى فرمايد: (هو له) كه ظاهرش در اين است كه او مالكك اجرت است ولى اين دلالت مخدوش 
است و ذيل روايت دلاللت بر خلاف دارد زيرا اكر او مالكك اجرت است در هر صورت جه بر خودش در صرف نفقه سخت 
بكيرد ويا نككيرد در مالكك اجرت مى باشد از اين رو اين روايت ظهورى در اجاره ندارد بلكه در اين ظهور دارد كه فرد نائب 
شده به حج رود و نفقه اش به دوش منوب عنه باشد كه كفتيم در اين صورت نائب بايد ما زاد را بركرداند مكر اينكه در 
صرف هزينه به خودش سخت كرفته باشد. 


1 59-0 عن عد من أمحابًا ع أخمة بن مد و توؤل ني باد جبيماً عن أخمك بن مهد بن أبى عضر 


و 


2 مهد بن عو الى قَالَ أت أب احص الرّضَّاع عَن الرّجْلٍ يُغطى الْححبَه يدح بها وَ يُوَسّعْ عَلَى نَفْسِهِ فَيِفْضل مِنْهَا أ 
يدها عَلَيِهِ قَالَ لا هى لَهُ 


22 


اذا 


در سند اين روايت بايد ديد مراد از (عده من اصحابنا) جه كسانى هستند. اين عده افراد مختلفى هستند و اكر بعد از (عده) 


سهل بن زياد باشد يا ابن فضال و يا افراد ديكّر اين عده هم تفاوت مى كند و براى تحقيق بيشتر مى توان به خاتمه ى 


مستد ركك و جلد اول وافى مراجعه شود. 


افا دز اين زوايت» كليتى در خلد'اول حديت اول رواب نقل مين كتد كه شروعشن مانتك ستد سمين زؤايت است :و من كوول 
عن عده من اصحابنا منهم محمد بن يحيى العطار عن احمد بن محمد كه يقينا فردى است ثقه از اين اكر عده قبل از احمد بن 
محمد باشد يقينا يكك ثقه را لااقل در بر دارد. 


كردند ازاين رو (عده) از مشايخ كافى هستند و در آن ثقات به مقدار زياد وجود دارد مضافا بر اينكه كتابشان هم نزد كلينى 
بوده است. از اين رو در عده هيج مشكلى وجود ندارد. 
در سند روايت احمد بن محمد ثقه است و هر جند سهل مشكل دارد ولى جون هم عرض احمد بن محمد است مشكلى ايجاد 


نميك ' كنناو اما امخمد بن غيل اثلا قفن (كه.دن عضئ مؤارد نه او كمد يغبن الله الاشعرض القمن م كود )'فروىق متحهول 
الحال است و روايات بسيار كمى دارد. از اين رو سند اين روايت مشكل دارد. 


ص: لمانا 


و اما در دلالت اين روايت هم اين مشكل است كه ظهور اين روايت در حج بذلى است نه حج اجاره اى: (عَنٍ الرَّجلٍ يُعْطى 
لْحَةَ يبح بهَا) 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ٠١‏ بهمن ماه ١٠1/١١//1م/‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
خلاصه ئى بحث: 


در فرع اول از مسئله ى ينجم بحث در اب ين است كه اجير به مجرد عقد مالكك اجرت مى شود و در ميان روايات» روايت عمار 


بن موسى بر اين امر دلالت دارد. 


فرع دوم اين است كه لازم نيست مستاجر قبل از عمل اجرت را به او تحويل دهد مككر اينكه تعجيل در تحويل را شرط كند و 


در دليل اين مسئله به قاعده ى ضرر تمسكك شده است و اينكه در عقود بايد قبض و اقباض با هم باشد و وقتى اجير عمل را 


تحويل داد آن موقع بايد اجرت را به او بدهند نه قبل از آن. 

ما در هر دو دليل خدشه وارد مى كنيم. 

اما تمام بحث: 

در مسئله ى ١0‏ بحث در اين بود كه اجير به مجرد عقد مالك اجرت مى شود. در بحث ادله ى آن به بحث روايات رسيديم 
در روايت دوم كه از مُحَمَدِ بْن عَبِدِ الله الْقَمَيّ بود كفتيم كه ظهور در حج نيابى ندارد و شايد مراد از آن حج بذلى باشد. 
اشكال ديكر آن اين است كه اين روايت دلاللت دارد كه اجير بعد از عمل مالكك است كه در آن بحثى نيست و بحث ما در 
ص: "١١‏ 


حديث ”3: (از باب ٠١‏ از ابواب نيابت در حج) عن مُححمَدٍ بن يَخى عَنْ محمد بن أخت عَنْ أخترة بْنٍ الْحَمَنٍ عَنْ عَْرِو بن 
سَعِيدٍ عَنْ مُضصَ دَّقٍ بْن ص دَقَهَ عَنْ عَمَارِ بْن مُوسِ ى السَابَاطِيَ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ سأ عن الول يذ الدَّرَاهِم لبج بهَا عَنْ 
رَجُل هَل يَبجَورٌ أن بُنِْقّ مِنْهَا فى غَير الْحج قَالَ إِذا َه مِنّ الْكَة (اكر ضمانت كند كه حج را بجا آورد) قَالدّرَامِع لَه يَطدِكمُ بها 


5-4 5م 2 ل اند 
ما أخك و عليه عَسدٌ 


ازاين روايت برداشت مى شود كه او هنوز حج را انجام نداده است و با اين فرض امام مى فرمايد كه اجير مالكك اجرت است 
زيرا امام مى فرمايد كه دراهمى را كه كرفته است به حج رود مى تواند در غير حج صرف كند البته اكر ضمانت كند كه حج 
را حتما انجام دهد. 


الفرع الثانى: اين فرع در مورد اين است كه جه زمانى واجب است كه مستاجر اجرت را تسليم اجير كند. امام در اين مورد مى 
فرمايد: (لكن لا يجب تسليمها إلا بعد العمل) بعد ايشان دو استثناء به آن مى زنند يكى جائى كه هنكام عقد شرط شود كه قبل 
از عمل يول را به او تحويل دهند (لو لم يشترط التعجيل) ديكر جائى كه جون در غالب عقدها قبل از عمل يول را تحويل مى 
دهند عقد به همين نوع غالب انصراف بيدا كند و يا شاهد حال بر اين باشد كه بايد يول را قبل از عمل به او تحويل بدهند مثلا 
او فقير است و اككر يول را به او ندهند نمى تواند به حج رود: (و لم تكن قرينه على إرادته من انصراف أو غيره كشاهد حال 


ونحوه) 


ص: ان 


عين همين مطلب در عروه هم ذكر شده است. 


اقوال علماء 


بسيارى از علماء همين مطلب را ذكر كرده اند از جمله مى توان به مرحوم حكيم در مستمسكء محقق خوئى» صاحب رياض» 
صاحب حدائق» صاحب مسالك و صاحب جواهر اشاره كرد. 


البته صاحب رياض (ج ٠‏ ص ٠‏ نقل اجماع كرده است و مى فرمايد: لكن لا يجب تسليمها الا بتسليم العين المستاجره او 
العمل (بحث ما در عمل است) ان وقعت عليه الاجاره و فيه شرح الارشاد الاجماع عليه. 


صاحب حدائق هم جَ ١‏ ص )0 از ظاهر الاأصحاب تعبير مى كند. 


مرحوم نراقى در اين مسئله ترديد كرده است و قائل است كه اكر اجير با عقد مالكك شده است جرا يول را لازم نيست قبل از 
عمل به او تحويل دهند. ايشان در مستند ج ١١‏ ص ١58‏ مى كويد: عدم وجوب التسليم بعد كونه ماله يحتاج الى الدليل و لا 
يسلم ذلك (يعنى لا يسلم دليلى بر منع از تسليم اجرت) فى مطلق الإجاره حتى فى الحج. 


اقوال علماء عامه: 

ابن قدامه در مغنى در جلد 5 صفحه ى ١0‏ و ١8‏ كلامى مطابق ما دارد. 
ادله ى مسثله: 

الدليل الاول: الاجماع 

اين اجماع مدركى است و به تنهائى قابل تكيه نيست 


بكنيم يا نه اصل عدم وجوب و عدم تحريم در تاخير است. 


ص: ”7037 


جواب آن اين است كه اصل ديكرى وجود دارد كه براين اصل مقدم است زيرا اين اصل كه اصاله البرائه مى باشد جزء 
شود و دليل اجتهادى بر اصل مقدم است. 


الدليل الثالث: قاعده ى نفى ضرر 


به اين معنا كه اكر مستاجر يول را قبل از عمل يرداخت كند و اجير عمل را انجام ندهد مستاجر كرفتار ضرر مى شود. و به بيان 


ديكر مستاجر با ندادن يول تضمينى دارد كه اجير عمل را انجام دهد. 
جوات أن ابق ست كه 


اولا اين قاعده در طرف اجير هم جارى مى شود زيرا اجير هم مى تواند بكنُويد كه اكر عمل را انجام داد و مستاجر يول را 


ندارد متضرر مى شود از اين رو اين دو ضرر با هم تعارض مى كنند. 


ثانيا: اين دليل اخص از مدعا است دليل اين است كه لا يجب التسليم قبل العمل مطلقا جه با ضرر و جه بدون ضرر و لا ضرر 


الدليل الرابع: و هو العمده: مقتضاى عقد و معاوضه اين است كه تا جيزى را تحويل ندهد نبايد جيزى را تحويل بككيرد زيرا در 
(ارقوا بالعقود اوقا ارقت لكان اروم لكايه دافا أجعويل مايه رك اويل كرح دوا كن ياف با لجر 
عمل را تمام نكند و به مستاجر تحويل ندهد نبايد يول را تحويل بككيرد. 


ص: نان 


نقول: اين كلام در بيع صحيح است ولى اين امر جككونه در حج متصور است زيرا در بيع تحويل خانه دفعى است ولى در مسئله 
ى حج كه امرى است كه تدريجا در عرض جند روز انجام مى شود اين امر متصور نيست و اوفوا بالعقود مى كويد كل در 
مقابل كل نه آخرين جزء در مقابل كل و به بيان ديكر امر تدريجى با امر دفعى سازكار نمى باشد. مقارنه در قبض و اقباض 
آن است كه مقارن عمل يول تحويل داده شود ولى در ما نحن فيه فرد مثلا 4؟ روز در حال انجام عمل است ولى هنوز مقارن 
عملش يولى را دريافت نكرده است. 
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خلاصه ى بحث: 

در فرع دوم سخن ازاين است كه لازم نيست مستاجر قبل از اتمام عمل اجرت را به اجير تحويل دهد. عمده دليلى كه براى اين 
حكم ذكر كرده اند اين است كه اقتضاى عقد اين است كه قبض و اقباض در آن با هم شكل كيرد و هر وقت اجير عمل را 
تحويل داد اجرت را دريافت دارد. كه به نظر ما اين كلام صحيح نيست. بله اكر متعارف در اجاره جيز ديكرى باشد عقد هم 
در فرع سوم مى كوئيم كه در عقد اجاره بين شىء خارجى و ما فى الذمه فرقى نيست. 

فرع جهارم مى كويد كه نماء از زمان عقد تا اتمام عمل مال اجير است. 


ص: حر 


ذو سخص كيه كرسي بور كال قم القند يدون افد هتين يو رمو كل جا الاقتارةارا قال تعدا .زه احير لتحيل هله 
اكر جنين كنند و او عمل را انجام ندهد و يا باطل انجام دهد آنها ضامن هستند. 


واما تمام بحث: 
بحث در مسئله ى 18 از مسائل نيابت در حج است همان طور كه كفتيم اين مسئله حاوى ٠١‏ فرع است. 


در فرع دوم بحث دراين بود كه مستاجر لازم نيست قبل از اتمام عمل اجرت را به اجير تحويل دهد. در بيان ادله ى مسثله به 
دليل جهارم رسيديم كه عمده ترين دليل در اين فرع است و آن اينكه مقتضاى عقد اين است كه تا جيزى را تحويل ندهد 
نبايد جيزى را تحويل بكيرد زيرا در (اوفوا بالعقود) وفاء بايد طرفينى باشد. مثلا در بيع خانه بايع ابتدا يول را مى كيرد بعد كليد 


خانه را تحويل مى دهد. تمامى محشين عروه با اين فرع موافقت كرده اند. 


به نظر ما همانطور كه در جلسه ى قبل بيان كرديم اين كلام در اجاره صحيح به نظر نمى رسد زيرا (اوفوا بالعقود) مى كويد 


كل در مقابل كل نه آخرين جزء در مقابل كل و به بيان ديكر امر تدريجى با امر دفعى سازكار نمى باشد. 


و به عباره اخرى: هدف از مقارنه اعتماد طرفين است به اين معنا كه اكر اعتماد داشته باشيم سراغ بيع نسيه و يا سلف مى رويم 
ولى در بحث اجاره مستاجر اعتماد ندارد كه اول يول را به اجير بدهد حال حكونه اجير بايد به مستاجر اعتماد كند و مطمئن 


باشد كه يولش را بعد از عمل خواهد كرفت. 


7١02 ص:‎ 


وبه عباره ثالثه: مقتضاى عقد. مقارنه ى عوض با معوض است و در اجاره كاهى امكان مقارنه هست و كاه نيست آنجا كه 
مقارنه ممكن است در جائى است كه اجاره در مقابل عين خارجى باشد مثلا خانه را در مقابل فلان مبلغ اجاره داده است حال 
يول اجاره را دريافت مى كند و كليد خانه را مى دهد. ولى كاه در مقابل عمل است و آن هم دو رقم است كاه مقارنه ممكن 
است مانند خياط كه مى كويد اين لباس را كه دوخته است يول را هر وقت بكيرد لباس را تحويل مى دهد. و كاه مقارنه 
ممكن نيست مانند عمل بناء و يا نيابت در حج زيرا نمى توانيم اين يكك عمل ماه را كه تدريجا حاصل مى شود با اعطاء اجرت 
مقارن كنيم و مقارن شدن آخر عمل با يول» مقارنه محسوب نمى شود. و لعل كسانى كه قائل شدند يوما فيوم بايد اجرت داده 


شود براى اين بوده است كه اين مقارنه را روز به روز انجام دهند. 


ازاين رو در بحث نيابت حج يا بايد يول را نزد امينى بككذارند ويا جكى بكشند كه وقت وصولش يكك ماه بعد باشد و به هر 


بقى هنا شىء: در عرفء هنكام عقد اجاره انصراف هاى مختلفى وجود دارد واين بدين جهت است كه متعارف در ميان 
عقلاء در انواع مختلف اجاره متفاوت اسيت: 


كاهى متعارف اين است كه نقدا بايد يول اجير را بدهند مثلا در كرايه ى ماشين ها و وسائل نقليه كه مال الاجاره كه همان 
يول كرايه است را نقدا در ابتدا مى دهند و در اين موارد اطلاق عقد به متعارف كه همان دادن در اول كار است انصراف بيدا 
ميكند. كاهى متعارف اين است كه مال الاجاره را بعد از عمل مى دهند مانند كار بناء و كار خياط و يا در تعمير وسائل نقليه 
ويا مثلا در مورد مهريه. كاهى متعارف اين است كه مقدارى از مال الاجاره را اول به صورت بيعانه مى دهند وما بقى را در 


ص: 7017 


وامادر حج متعارف در زمان مااين است كه يا قبلا يول را تحويل مى دهند و يا مقدارى را قبل و ما بقى را بعد از عمل 


تحويل مى دهند. از اين رو متعارف در موارد مختلف تفاوت مى كند و در هر مورد به همان مورد متعارف منصرف مى شود. 


و به بيان ديكر وقتى عرف عقلا-ء به نحو خاصى عمل كنند اجاره اكر به نحو مطلق و بدون شرط اجرا شود به همان نوع 


فرع سوم: در اين است كه در مال الاجاره بين عين و دين فرقى نيست. كلام امام: (و لا فرق فى عدم وجوبه بين أن تكون عينا 
أو دينا) عين در خارج موجود است و دين در ذمه است. دليل عدم فرق اين است كه اوفوا بالعقود هم عين را شامل مى شود 
هم دين را و تمامى دليل هاى فوق در هر دو مورد جارى است. 


تنها نكته اى كه در كلام تحرير و عروه به ذهن ما مى رسد اين است كه: به نظر ما تعبير به عين و دين صحيح نيست بهتر است 
كفته مى شد بين عين خارجى و يا دين فى الذمه فرقى نيست زيرا همانطور كه عين خارجى را مى توان مال الاجاره قرار داد 
عين ما فى الذمه را هم مى توان فى الذمه قرار داد. 

فرع جهارم: اين فرع در نمائات است كه مى كويند مال اجير است. كلادم امام: و لو كانت عينا فنماؤها للأجير زيرا نماء تابع 
عين است و هر كجا كه ملكك است نماء هم تابع آن است مكر اينكه هنكام عقد شرط كنند كه نماء آن مال مستاجر باشد. 


واضح است كه هزينه ى عين را هم بايد مالكش كه همان اجير است يرداخت كند. 


ص: 708 


فرع ينجم: در اين است كه آيا وصى و وكيل مى توانند بدون اذن موصى و موكل مال الاجاره را به اجير تحويل دهند كلام 
امام: ولا يجوز للوصى والوكيل التسليم قبله إلا بإذن من الموصى أو الموكل » ولو فعلا كانا ضامنين على تقدير عدم العمل من 
المؤجر أو كون عمله باطلا. 


صاحب جواهر در ج ١7‏ ص 7917 مى كويد: لو فرض كون المستاجر وصيا او وكيلا و دفع مع فرض عدم القرينه على الإذن له 
فى ذلكك كان ضامنا لكونه تفريطا. 
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خلاصه ى بحث: 


و اما تمام بحث: 
حديث اخلاقى: 
در بحث اخلاقى امروز سراع روايت اول از باب 7٠از‏ آداب العشره در وسائل مى رويم: 


أبا عَئِدٍ اللو ع يَقُولَ لأَصْحَابه نَقُوا الله وَكوتُوا إِخْوَةٌ بَرَرَهَ (نسبت به هم بر و نيكوثى كنيد) اين فى ال (براى خدا يكدكر را 
دوست بداريد) مُتَوَاطِِينَ (صله ى رحم وصله ى دوستى به جا آوريد) مُتَرَاحِمِينَ (به يكديكر ترحم كنيد) تَرَاوَرُوا وَ تَلَاقَوَا (به 
تارك و فاه كد رويد )و تذاكقوا أمر اق أخيرة 


ص: 5:9 
صدر اين حديث در مورد مسائل برادرى و دوستى و آخرش هم در مورد ولايت است. 


جيزى كه در دنيا مادى وجود ندارد مسئله ى عاطفه است. دنياى مادى دنياى بى عاطفه ها است. محبت از ايمان سرجشمه مى 
كيرد. اكر ما جامعه را به آجر تشبيه كنيم اكر اين آجرها بخواهد به بنائى با شكوه تبديل شود بايد با ملاطى به هم بيوند داشته 
باشد. ملا-ط جامعه همان عواطف و محبت ها و بيوندهاى اخوت است. دين اسلام است كه مى كويد (إِنّمَا الْمُؤْمُْونَ إِخْوَة) 


(حجرات / 9١‏ ) ويا مى كويد كه اكر دو نفر با هم قهر كنند و سه روز بككذرد؛ با هم آشتى نكنند واز دنيا بروند مسلمان از 


دنيا نرفته اند. 
امروز در جهان مادى جون ايمان به خدا از بين رفته است و عاطفه ها مرده است ثمره اش جنكك ها و امثال آن مى شود. 


فرع ششم: وكيل نمى تواند بدون اذن موكل ضمن عقد شرط كند كه يول را زودتر به اجير بدهد. او ابتدا بايد از موكل اجازه 
بكيرد و سيس اين شرط را از اجير قبول كند. وصى هم اكر نتواند كسى را بيدا كند كه حاضر باشد بعد از عمل يول را بكيرد 
وجاره اى نداشته باشد مى تواند اشتراط تعجيل اجير را قبول كند. امام مى فرمايد: و لا يجوز للوكيل اشتراط التعجيل بدون 
إذن الموكل و للوصى اشتراطه إذا تعذر بغير ذلكك 


وجه فرق بين وكيل ووصى دراين است كه وكيل مى تواند از موكل كسب اجازه كند ولى در مورد وصىء وصيت كنند از 


دنيا رفته است و وصى به او دسترسى ندارد. 


ص: لضن 


صاحب عروه در اينجا كلامى دارد كه غالب محشين با او مخالفت كرده اند و آن اين است كه وصى اكر نائبى بيدا نكند كه 


كه بدون اجرت قبلى عمل را انجام دهد بايد برود از ورثه اجازه بككيرد. 


دليل مخالفت محشين با كلام عروه اين است كه ورثه در اين امر حقى ندارند؛ در اين مورد رضايت وصيت كننده شرط است 


وجه آن هم واضح است زيرا اكر اجازه داشته باشد در صورت تعذر شرط تعجيل را قبول كند و اجير هم عمل را صحيح انجام 


ندهد او ضامن نيست. 


فرع هفتم: و لو لم يقدر الأجير على العمل كان للمستأجر خيار الفسخ. اين قسمت عبارت يكك محذوفى دارد كه در عروه ذكر 
شده است و آن اين است: لو لم يقدر الاجير على العمل من دون الاجره كان للمستاجر خيار الفسخ يعنى اككر اجير بدون اينكه 
به او يولى بدهند قادر بر عمل نباشد لازم نيست مستاجر هزينه را قبل از عمل به او بدهد بلكه مى تواند اجاره را فسخ كند 


در عروه حق فسخ را هم به مستاجر مى دهد وهم به اجير كه به نظر ما صحيح نيست. 


حال آيا در اينجا انفساخ است يا فسخ زيرا يكى از شرائط اجاره قدرت اجير است حال اكر اجير بدون اخذ يول قدرت بر انجام 
عمل ندارد ندارد عقد خود به خود فسخ مى شود. (انفساخ) بله مستاجر با اعطاء اجرت قبل از عمل مى تواند اجير را به انجام 
عمل قادر كند ولى اين امر بر او واجب نيست. 


ان 


شايد كفته شود كه جون مستاجر مى تواند يول را قبل از عمل به اجير بدهد و نمى دهد اين فسخ به حساب مى آيد نه انفساخ 


ولى به نظر ما اين كلام صحيح نيست و بايد آن را از باب انفساخ شمرد. 


فرع هشتم: اكر مستاجر يول را قبل از عمل ندهد و اجير هم عمل را انجام ندهد تا وقت عمل بككذرد عقد خود به خود فسخ 
مى شود. كلام امام: و لو بقى على هذا الحال حتى انقضى الوقت فالظاهر انفساخ العقد. 


فرع نهم: اين كلام را در فرع دوم كفته ايم: كلام امام: و لو كان المتعارف تسليمها (اجرت) أو تسليم مقدار منها قبل الخروج 
يستحق الأجير مطالبتها على المتعارف فى صوره الاطلاق (زيرا اطلاق منصرف به نوع متعارف بوده است) 


اكر عرف عقلاء به نوع خاصى باشد و عقد هم مطلق منعقد شود. در اين صورت عقد به همان نوع متعارف منصرف مى شود 
واجير هم حق دارد اجرت را قبل از عمل مطالبه كند و اككر مستاجر استنكاف كندء اجير مى تواند به قاضى شكايت كند تا 


يول را دريافت كند. 


به جا آورند) من غير ضمان (اكر اجير يول را كرفت و عمل را انجام ندهد وكيل و وصى ضامن نيستند.) 


اشكال: وكيل و وصى مى تواند به متعارف عمل كند ولى مى توانيم بككوئيم كه او را ملزم مى كنيم كه بككردد و غير متعارفى 
را (كسى كه بدون يول بيش به حج رود) بيدا كند. بله اكر بكردد و كسى را بيدا نكند و همان متعارف هم حج را صحيح 
انجام ندهد ضامن است از اين رو اين قيد را بايد به كلاسم امام اضافه كنيم كه بككردد ولى كسى را كه قبل از عمل يول را 
نككيرد بيدا تكند. 


ص: لض 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى ١18‏ در دو فرع است: اول در استيجار كسى است كه وقتش براى انجام حج تمتع ضيق است و بايد به افراد 


فرع دوم در مورد كسى است كه وقتش وسيع است ولى بعد از اجارت وقتش ضيق مى شود و مجبور به عدول مى كردد. به 


نظر ما روايات جواز عدولء عدول را جايز مى شمارد و در صورت جوازء از منوب عنه هم مجزى است. 
واما تمام بحث: 


مسئله ى 18: امام در اين مسثله مى فرمايد: لا يجوز استيجار من ضاق وقته عن اتمام الحج تمتعا و كانت وظيفته العدول الى 
الالفراد عمن عليه حج التمتع (اكر حج تمتع بر كردن منوب عنه است ولى نائب وقت كافى براى حج تمتع ندارد و فقط مى 
تواند حج افراد به جا آورد هر جند در ميقات نيت حج تمتع كرده بود ولى موانعى برايش بيدا شد كه نمى توانست حج تمتع 
را به جا آورد و مى بايست به حج افراد عدول كند اين فرد را نمى توان براى كسى كه حج تمتع بر ككردنش است اجاره كرد) 
ولو استاجره فى سعه الوقت ثم اتفق الضيق فالاقوى العدول (از حج تمتع به افراد) و الاحوط عدم اجزائه عن المنوب عنه (ظاهر 
اين احتياط وجوبى است) 


مسئله ى 18: امام در اين مسئله مى فرمايد: لا يجوز استيجار من ضاق وقته عن اتمام الحج تمتعا و كانت وظيفته العدول الى 
الالفراد عمن عليه حج التمتع (اكر حج تمتع بر كردن منوب عنه است ولى نائب وقت كافى براى حج تمتع ندارد و فقط مى 
تواند حج افراد به جا آورد هر جند در ميقات نيت حج تمتع كرده بود ولى موانعى برايش بيدا شد كه نمى توانست حج تمتع 
را به جا آورد و مى بايست به حج افراد عدول كند اين فرد را نمى توان براى كسى كه حج تمتع بر ككردنش است اجاره كرد) 
ولو استاجره فى سعه الوقت ثم اتفق الضيق فالاقوى العدول (از حج تمتع به افراد) و الاحوط عدم اجزائه عن المنوب عنه (ظاهر 
ابى الباط وجري اك 


ص: را 


تواند حج تمتع را به جا آورد و بايد به افراد عدول كند. 


ذيل مسثله در جائى است كه زمانى كه او را اجير مى كنيم وقت وسعت دارد ولى بعد برايش مانعى بوجود آمد و وقتش ضيق 


شد و مجبور كرديد به افراد عدول كند. 


صاحب عروه همين مسئله را در مسئله ى 75 ذكر كرده است صدر كلام عروه با امام يكى است ولى ذيل آن همراه با توضيح 


بيشترى است و به دليل مسثله اشاره شده است. 


شدند قائل به عدم جواز شده اند و تمام محشين عروه با عدم جواز موافقت كرهده اند. اين مسثله را كمتر كسى متعرض شده 


است. مرحوم نراقى در مستند ج ١ص ١١6‏ به اين مسئله اشاره اى كرده است. 


دليل ابن مشكلة: حتين استيجارى به كان موق عنه ثم آنل نائد ايتكه كنى تشاز مغرت وعشاء به كردن اوست :وما كنى را 
اجير كنيم كه نماز مغرب و عشاء را انجام دهد. در ما نحن فيه هم واجب. حج تمتع بوده است و ما مى خواهيم كسى را اجير 


نكته: بايد در اينجا بحث كنيم كه اولا: عدول در كجااست و ثانيا: آيا عدول مطابق قاعده است يا مخالف آن. 


ص: عام 


اما اولا<: عدول در جائى است كه عناوين قصديه باشد و ماهيت عمل دو تا باشد مانند نماز اداء و نماز قضا. مثلا كسى در 
ركعت اول و دوم نماز ظهر متوجه شد كه نماز صبحش را كه قضا شده است هنوز به جا نياورده است در اينجا از ظهر كه اداء 
است به صبح كه قضا است عدول مى كند. در اينجا اداء و قضا دو ماهيت است و عدول در آن راه دارد. ولى در مورد قصر و 
اتمام كه به عقيده ى ما دو ماهيت نيست معنا ندارد كه فرد از اتمام به قصر عدول كند به همين دليل اكر كسى در سفر نيت 
نماز اداء كرد و بعد يادش آمد به همان دو ركعت نماز را تمام ميكند و عدول در آن احتياج نيست. ولى حج افراد و تمتع و 


قران ماهيت هاى هر كدام با ديككرى فرق دارد و در آنها عدول راه دارد. 


اما ثانيا: عدول خلاف قاعده است و اككر كسى مثلا به قصد اداء نماز را شروع كرده است و بعد بخواهد به قضاء عدول كند 
جازم تدارذ مكر ايتكة شارع به او اذن دهد. 


بنابراين اولا-عدول در عناوين قصديه است و ثانيا خلاف قاعده است و فقط به مقدارى كه ادله اجازه دهد به آن قائل مى 
شويم. 

اما فرع دوم: اين فرع محل بحث و كفتكو است و آن جائى است كه در سعه ى وقت كسى را اجير كرده ايم بعد او به دلائل 
مختلف مانند مرض و امثال آن نتوانست حج را به موقع انجام دهد و زمانى حالش خوب شد كه مجبور شد بعد از احرام 
مستقيما به عرفات رود (و يا زنى كه حائض شد و يا فردى كه محصور و يا مسدود شد و نتوانست به موقع حج را انجام دهد) 
امام در اينجا اولا مى فرمايد كه اين اجير بايد به افراد عدول كند و ثانيا قائل مى شود كه به احتياط وجوبى اين حج از منوب 


ص: 10 


سيد در عروه مى كويد: فهل يجوز العدول و يجزى عن المنوب عنه وجهان... الاقوى عدمه و على تقديره فالاقوى عدم اجزائه. 


اين مسئله را هم كمتر كسى متعرض شده است و بسيارى از محشين عروه قائلند كه اقوى اب ين است كه هم عدول جائز است و 


هم اقوى اد ين است كه مجزى است. 
اين مسئله نص خاصى ندارد و تمام دليل مسئله بر محور اطلاقات عدول مى جرخد. 


8 روايت در بحث جواز عدول وارد شده است كه در باب ١‏ از ابواب اقسام الحج در وسائل ذكر شده است كه بيان مى كند 


كه اكّر شخص م: متمتع كرفتار شود و نتواند به موقع آن را به جا آورد به افراد عدول مى كند. 


شامل شود و عدول جايز باشد نتيجه مجزى هم هست و اككر عدول جايز نباشد نيابتش باطل مى شود و بايد عمرهى مفرده را 


انجام دهد تا بتواند از احرام خارج شود. 


تلوت #١‏ الففة 1 الف ن بِإسمَادِهِ عَنْ سعد بْن عَدٍد اللِّ تن الْحَسَن : ن عَلِيٌ بن عد الل عَنْ عَلِيّ بن مَهْزِدَارَ عَنْ قط الَهَ بن 
بوب عَنْ ةب موموى عَنْ أن بن تَلِتِ عن أبى عد الع فى حدِيث َالَأ جز فى لفك المفعة إذ أذرَكتٌ مُتَمَيُعاً و 


إلا كنْتَ حاجاً (در نيتت نيتت اين باشد كه حج تمتع را به جا آورى اكر توانستى فبها و الا بايد حج افراد به جا آورى) 


ص: م 


دراين روايت ذكر نشده است كه فرد نائب بوده است يا اينكه براى خودش حج به جا مى آورد ازاين رواز باب اطلالق 


مقامى هر دو را شامل مى شود. 


حديث #: عَنِ ابْن ال رت اسح لأ سر ادر اتير لديا اه هو جمِيعا نَم 
قم مكة و الَاسُ بعَرقَاتٍ فح ى إِنْ هُوَ طَافٌ وَ سَعَى بَينَ الصّمَا وَ الْمَرْوَه أ توك المؤقتٌ: (وقواف :دق عرهات) قال: يَدَعٌ الْعَمْرَهَ 
1 عي قاع خا عت غاطة زاون قد روه ادن ليطا د والح ور مكل ارسق شا جد ب لبائن عر اتا 


حضرث به أو.فرمود كه حجش را به افزاد تبديل كند) و لَا هذى عليه 


اين حديث هم مانند قبلى نائب و الحاج لنفسه را شامل مى شود. 


07 - 


حديث «: عَنْ مُومرى بْن الْقَّاسِم عَنْ مُحَمَدِ بْنِ سمل عَنْ زَكرِيًا بن آدمَ قَالَ سَألْتٌ أَبَا اْححسن ع عَن الْمَتَميّع إذَا دَخَلَ يوم عَركَه 


0 


(كدماية سروم كيوك وائيه فرق ذو عرفه زرتائد) قال [اقتعة له يَجْعَلهَا عُفْرء مُفْرَدة 


دراين روايت از كلمه ى (يجعلها) استفاده شده است كه همان عدول ست 


كفته اند كه اين روايات مطلق است و علاوه بر كسى كه حج را براى خودش به جا مى آورد نائب را هم شامل مى شود واكر 
اطلاق لفظى در اين روايات وجود نداشته باشد ولى لا اقل اطلاق مقامى وجود دارد. 


اطلاق مقامى آن جاست كه لفظى در آن نيست كه دلالت بر اطلاق داشته باشد اما مقام» مقامى است كه بايد تفصيل بيان شود 
ولى بيان نمى شود مثلا امام در بيان غسل جمعه مى كويد كه آن را انجام بده ولى آداب و شرائط آن را نمى كويد كه مى 
كوئيم آدابش همانند غسل جنابت است. هكذا در اين روايات كه مسئله ى عدول را مطرح مى كند سخنى از نائب نيست ولى 
روايات نيابت اطلالق مقامى دارد به اين معنا كه وقتى آن روايات اجازه مى دهد كه كسى نائب شود يعنى تمام آداب و 
شرائطش مانند كسى است كه از طرف خودش حج به جا مى آورد واكر استثنائى بود بايد بيان مى كرد از اين رو نائب مانند 


كسى كه براى خودش حج به جا مى آورد مى تواند عدول كند و وقتى عدول جايز باشد يقينا از منوب عنه هم جايز است. 


ص: 1 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - دوشنبه ١7‏ اسفند ماه 41//117/11/ 
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خلاصه ئى بحث: 


اكر كسى رادر سعهى وقت اجير كنيم و بعد دجار ضيق وقت شود آيا عدولش به حج افراد جايز است و در صورت عدول 


واما تمام بحث: 
بحث در مسئله ى 18 از مسائل نيابت در حج است و امام در آن دو فرع را ذكر ميكند: 


فرع اول در جائى است كه هنكامى كه مى خواهيم فرد را اجير كنيم وقتش ضيق است و نمى تواند حج تمتع را به جا آورد و 
بايد به افراد عدول كند. 


فرع دوم: در جائى است كه زمانى كه او را اجير مى كنيم وقت وسعت دارد ولى بعد برايش مانعى بوجود آمد و وقتش ضيق 


شد و مجبور كرديد به افراد عدول كند. 


سؤال ما در فرع اول اين است كه هنككامى كه مى خواهيم فرد را اجير كنيم آيا محرم است يا نه؟ ظاهر كلام امام در جائى 
است كه محرم شده است و الا عدول معنا ندارد حال او كه محرم شده است به نيت جه كسى محرم شده است واضح است كه 
قطعا به نيت منوب عنه نبوده است حال يا به نيت خودش بوده ويا فرد ديككر و واضح است كه احرامى كه به نيت فرد خاصى 
شكل كرفته قابل تغيير نيست بنابراين اين احتمال كه فرد محرم شده باشد منتفى است. (هرجند معناى عدول بعد از احرام 


اسة) 
ص: 1 


اما احتمال دوم اين است كه او محرم نشده است و در ضيق وقت نزديكك مكه رسيده است و مى خواهد محرم شود واكر 


الله در مورد او از تمتع به افراد تغيير مى كند و عدول در اينجا به معناى عملى كه در حال انجام است و نيت آن را در اثناى 


ازاين رو يا بايد كس ديكرى را يبدا كنيم كه مى تواند حج تمتع به جا آورد مثلا فردى است كه بسيار زرنكك و فرزاست و 


مى تواند عمره ى تمتع را به جا آورد و خود را به عرفات برساند واككر نشد بايد تا سال آينده منتظر بمانند. 


حال اكر خود آن فرد كه وقتش ضيق شده است به كردنش حج تمتع باشد آيا بايد براى انجام تمتع يكك سال صبر كند يا مى 
تواند افراد را انجام دهد و از حجه الاسلامش مجزى باشد. واضح است كه او مستطيع زمانى نيست و بايد يكك سال صبر كند تا 


اما فرع دوم: اين فرع محل بحث و كفتكو است و آن جائى است كه در سعه ى وقت كسى را اجير كرده ايم بعد او به دلائل 
مسيم به عرفات رؤة امام قر اينجا أولا مى:فزمابيد كه ابن اجير باننذ به افراد عندول كتد و ثانا قائل مى شود كهايه الحشاط 


وجوبى اين حج از منوب عنه كافى نيست. 


ص: علض 


اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه اكر عدول صحيح باشد لازمه ى آن اجزا است حرا امام قائل به عدم اجزاء شده است. مكر 
إينكه احوط را حمل بر استحباب كنيم كه خلاءف ظاهر است و يا اينكه بكوئيم كه مراد از عدول» عدول به عمرهى مفرده 


است براى اينكه بتواند از احرام خارج شود. 


اما قول دوم كه صاحب عروه به آن قائل شده است اين است كه نه عدول را جايز مى داند و نه اجزاء از منوب عنه را. واضح 


است كه اكر عدول جايز نباشد مجزى هم نيست. 


است. 


تمام اين اقوال حول روايات عدول دور مى زند كه ١8‏ روايت است كه در باب ١؟ازابواب‏ اقسام الحج در وسائل ذكر شده 


است كه ببان مى كند كه اككر شخص متمتع كرفتار شود و نتواند به موقع آن را به جا آورد به افراد عدول مى كند. 

بايد اين روايات را بررسى كرد كه آيا مخصوص حاج عن نفسه است يا اينكه نائب را هم شامل مى شود. 

به نظر ما حق با قول سوم است و قائل شديم كه اككر در روايات عدول اطلاق لفظى وجود نداشته باشد اطلاق مقامى كه در 
روايات نيابت است (نه روايات عدول) مشكل ما را حل مى كند به اين معنا كه وقتى آن روايات اجازه مى دهد كه كسى نائب 
شود يعنى تمام آداب و شرائطش مانند كسى است كه از طرف خودش حج به جا مى آورد واكر استثنائى بود بايد بيان مى 


كرد از اين رو نائب مانند كسى كه براى خودش حج به جا مى آورد مى تواند عدول كند و وقتى عدول جايز باشد يقينا از 


منوب عنه هم جايز است. 


ص: لور 


بقى هنا شىء: اين فرع را امام متعرض نشده است ولى صاحب عروه و محشين آن متعرض شده اند و آن اين است كه بر اساس 


قول سوم كه عدول جايز باشد و مجزى هم باشد آيا نائب مستحق اجرت هست يا نه در اينجا سه احتمال است: 


او مستحق اجرت نيست زيرا او براى حج تمتع اجير شده بود ولى او حج افراد را به جا آورد هرجند ذمه ى منوب عنه برىء 
شده است ولى او طبق قرارداد حج تمتع را به جا نياورده است. قول دوم اين است كه وقتى ذمه ى ميت برىء شده بايد تمام 
اجرت را به او داد. همانند محرمى كه بعد از احرام وارد حرم شود و فوت كند كه كفتيم بايد به او تمام اجرت را بدهند. 
تفصيل در اينكه اكر اجاره بر افراغ ذمه بوده است بايد اجرت را به او بدهند امااكر بر خصوص حج تمتع اجير شله بود 
عي العو ويك لذن لجر الكل رابع تكد يديم ) ول هارن مدت مرو او امقعا راز ال نافيك اولبق ريه 


مستحق اجرت است. 


حال امام مسئله ى اجرت را متذكر نشده است زيرا طبق مبناى امام جون احوط عدم اجزاء است نتيجه اجرتى هم در كار 


تم الكلام فى المسئله .١8‏ 


تا اينجا آنجه كفتيم در مورد حج استيجارى بود و از مسئله ى 17 به بعد سراغ حج تبرعى مى رويم يعنى كسى براى خاطر خدا 
ازطرف كسى حج را به جا آورد حال تبرع كاه از ميت است و كاه از حى و در هر صورت كاه تبرع از حج واجب است و 


كاه از حج مستحب. 


ص: حور 
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وجود دارد. 


بناء عقلا-ء بر اين است كه در خصوص ديون تبرع موجب برائت ذمه مى شود. از روايات استفاده مى شود كه حج از ديون 


است از اين رو بايد كفت با تبرع ذمه ى فرد برىوء مى شود. 
واما تمام بحث: 
مسأله ١١‏ - يجوز التبرع عن الميت فى الحج الواجب مطلقا (مطلقا اشاره به اختلاف عامه است كه بعدا ذكر مى كنيم كه متبرع 


عادل باشد يا فاسق و امثال آن) و المندوب بل يجوز التبرع عنه بالمندوب و إن كان عليه الواجب حتى قبل الاستيجار له (هنوز 


براى حج واجب براى ميت كسى را اجير نكرده اند و حج واجب هم بر كردن ميت است با اين وجود مى شود از طرف او حج 
مستحبى به جا آورد) و كذا يجوز الاستيجار عنه فى المندوب مطلقا (جه واجب بر كردن باشد و يا نه و يا متبرع عادل باشد و يا 
فيجوز التبرع عنه كما يجوز الاستيجار له حتى إذا كان عليه حج واجب لا يتمكن من أدائه فعلا بل مع تمكنه أيضا (تمكن از 
اداء واجب) فالاستيجار للمندوب قبل أداء الواجب إذا لم يخل بالواجب لا يخلو من قوه كما أن الأقوى صحه التبرع عنه. 


ص: 777 

اساس اين مسئله در مورد تبرع از ميت و حى است. در ابتدا تبرع از ميت مطرح مى شود و بعد تبرع از حى. 

اما بحث تبرع از ميت در واجب: علماء شيعه كلا بر جواز اين امر اتفاق دارند ولى اين مسثئله در ميان عامه مورد اختلاف است. 
اقوال علماء: 


علماء شعه: 


محقق نراقى در مستند ج ١١‏ ص 17 مى كويد: لو حج أحد - عن ميت وجب عليه الحج - تبرعا » برئت ذمته وصح ء سواء 
تركك الميت مالا أو لا » وسواء كان المتبرع وليا أم لا بالاجماع المحقق و المحكى مستفيضا و المستفيضه من الصحاح و غيرها 
الخاليه عن المعارض بالمره 


شهيد در مسالك ج ” ص ١77‏ همين مطلب را بيان كرده است. 


محدث بحرانى در ج ١‏ ص 787 در المسئله الثالثه مى كويد: الظاهر أنه لا خلاف بين الأصحاب ( رضوان الله عليهم ) فى أنه 
لو تبرع انسان بالحج عن غيره بعد موته فإنه يكون مجزئا عنه وتبرأ ذمته به و ظاهرهم انه لا فرق فى ذلكك بين ان يخلف الميت 
ما يحج به عنه ام لا و لا فى المتبرع بين ان يكون وليا او غيره. 


صاحب جواهر در ج ١‏ ص 787 مى فرمايد: (و لو تبرع إنسان بالحج عن غيره بعد موته برئت ذمته) ... بلا خلاف أجده فى 
شئ من ذلكك بل الاجماع بقسميه عليه (اجماع محصل و اجماع منقول) بل النصوص مستفيضه أو متواتره فيه من غير فرق فى 
الميت بين أن يكون عنده ما يحج به عنه أم لا» وبين إيصائه به وعدمه » وبين قرب المتبرع للميت و عدمه » و بين وجود 
المأذون من الميت أو وليه و عدمه كل ذلكك لاطلاق النصوص ومعاقد الاجماعات. 


ص: إرفضن 


آنا كلمابت حاف 


در موسوعهى كويتيه در ج ١7‏ ص 8 آمده است: اما الميت فيجوز حج الغير عنه بدون وصيته عند الحنفيه و المالكيه و استثنى 
الحنفيه اذا حج او احج عن مورثه (يعنى اكر وارث از طرف ميت حج تبرعى به جا آورد كافى است) بغير اذنه فانه يجزيه و 
ذهب الشافعيه و الحنابله الى انه من مات و عليه حج وجب الاحجاج عنه من جميع تركته و لو حج عنه اجنبى جاز و ان لم ياذن 
له الوارث كما يقضى دينه بغير اذن الوارث. 


نتيجه ى اقوال اين است كه اصحاب ما در تبرع از ميت اختلافى ندارند اما اين مسئله در ميان عامه مختلف است و ايشان به سه 


قول روى آورده اند: 

عدم جواز تبرع مطلقا (قول مالكيه) 

عدم جواز الا اذا كان المتبرع وارثا (قول حنفيه) 
جواز التبرع مطلقا (قول حنابله و شافعيه) 

ادله ى مسثله: 


بر حسب قواعد بايد بككوئيم كه اصل اشتغال ذمه است به اين معنا كه اككر دليلى بر كفايت تبرع از حج واجب ميت نداشته 


از طرفى ديكر مطابق بناء عقلالء مى توان دين فرد ديككر را ادا كرد زيرا بين داين و مديون رابطه اى هست و وقتى داين يعنى 
طلبكار قبول مى كند كه فرد سومى هزينه را بيردازد آن فرد هم مى تواند يول بدهكار را به او بدهد و در نتيجه بدهكار برىء 


الذمه شود. 


ص: ع 


حال بايد ديد كه آيا حج از ديون است كه بشود آن قاعده ى عقلائى را در آن جارى كرد يا نه. 


در غير از حج (در صوم و صلاه) نمى توان كة كفت كه جزء ديون است ولى در مورد حج روايات متعددى است كه آن رااز 
دين الله مى شمارد خصوصا روايت خثعميه كه هم اهل سنت و هم شيعه به آن تمسكك كردند كه فردى حى از رفتن به حج 


عاجز شده بود و حضرت فرمود ان كدَيْنَ اله َإِنَّه ل بِالْقَضَاءِ. (به اين روايت اشاره خواهيم كرد.) 
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خلاصه ى بحث: 

در بحث اخلاقى حديثى نقل مى كنيم كه جهارده حق كه مؤمنى بر كردن برادر مؤمن خود دارد را بيان ميكند. 


كبرى اين است كه بناء عقلاء در ديون اين است كه با تبرع فرد ثالث اداء مى شود. روايات متعددى در بحث حج دلالت دارند 


واما تمام بحث: 
واما بحث فقهى: 


بحث در مسئله ى 17 در اين است كه آيا تبرع از ميت در حج واجب جايز است يا نه. در بيان قاعده ى مسئله كفتيم كه ما در 


ص: 7760 


كه ثابت كنيم حج هم دين است واين با بررسى روايات فهميده مى شود. 
و اما رواياتى كه بر دين بودن حج دلالت دارند: 


مستدركك ابواب وجوب حج باب 18 ح " به نقل از عامه (و هكذا در موسوعه ى كويتيه ج ١1‏ ص 028 ماجراى ختعميه را نقل 


وَ عَن امْرَأهِ حَتَْمِيّهِ نا أنَتْ إلى رَسُولٍ الل ص فَقَالْتْ يرا رَسُولَ الله إِنَّ فَوْض الْعَدجٌ قَدْ أذرك أبى وَ هُوَ شَّبْحْ لما يَعدِرُ عَلَى 
ركوب الرَاجِلَهِ أ يبور أنْ أخجٌ عَنْهُ قَالَ ص يجوز قَالْت را رَسُولَ الله يَنْمَعْهُ ذَإكك قال ص أ رَأَيْتِ لَوْ كان عَلَى أبيك دَيْنٌ 


روايت 4ياب ازابواب وجوب حج: 


مُحَمَدٌ بْنُ عَلِىّ بن الْحْس : بن فى معانى ار عَنْ أخت د بْن الْححسَنٍ الْقَطانِعَنْ أَمد بن يَخبى بن رَكرًا ء عَنْ بكر بن عَِدِ الله بْنِ 
عي يم نز بول ع أب عن د ل بن لق لي الَّْائمِي قالَ فلت لأبى عدي اللّوع إن علي دين كثيراً وى عِتالٌ ول 
قَدِرُعَلَى الح خ على ذا أذغو ب قا ل فى دنر حل م و مختري الم صل على مطد و الي معد واف على دَيْنَ 


0 بن الدَّنيا فَمَدْ عَرَنهُ فَمَا دَيْنٌ الْآخرَهِ قَالَ دَيْنٌ الْآخِرَه الْحَجٌّ 


ص: لخر 


روايت 6 باب 6"ازابواب وجوب حج: 


محمد بْنُ عَلِىٌ ين الحْس يِن بِإِسْنَادِهِ عَنْ حارث باع الأَنْمَاطٍ أَنّهُ سيل أبُو عَبِدِ اللوع عَنْ رَجُل أوْصَى بِحَحَهِ فقَال إِنْ كان صَرُورَةَ 
فهى مِنْ صلب مَالِهِ إِنْمَا هئ دَيْنُ عَلئِهِ وَإِنْ كانَ قد حححّ فهى مِنَّ الثلث 


روايت #5 باب 6"ازابواب وجوب حج: 


مُحَمَدُ بن يَعقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى ُمَئرِ عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارٍ عَنْ أبى عَنِدٍ اللوع فى رَجلٍ توف و 


2 
ََ 
يمك 


نْ بج عَنْهُ قَالَ إِنْ كان صَدُورَة فَمنْ جبميع الْمَالٍ نه مله الدَّيْنِ الْوَاجِبٍ 


بله در ابواب صيام و صلاه روايتى نداريم كه بيان كند آن دو به منزله ى دين واجب است از اين رو نمى توانيم تبرع را به 
عنوان قاعده در آن دو ثابست بدانيم. هرحجند در آن دو مورد» روايت خاصه بر جواز تبرع وجود دارد ولى بحث ما در قاعده 


است. 


در زكات و خمس هم ثابت است كه آن دوء ديون مالى هستند از آين رو تبرع در آنها از لحاظ قاعده جايز است و موجب 
مى شود كه ذمه ى فرد برىء شود. 

اينها همه به حسب قواعد بود و اما به حسب روايات خاصه صاحب مستند مى كويد روايات مستفيضه دلالت دارد كه تبرع در 
واجبات كافى است و هكذا صاحب رياض در جلد # ص ١١‏ و صاحب جواهر هم در ج ١7‏ ص 747 مى كويد مستفيضه او 


متواتره. 


ص: وغضر 
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خلاصه ى بحث: 

در مورد جواز تبرع از ميت در مورد حج واجب روايات متضافرى وارد شده است كه به بعضى از آنها اشاره ميكنيم 

در مورد تبرع از ميت در حج مستحب قاعده دلاات بر عدم جواز مى كند ولى روايات متضافره اى دلالت بر جواز دارد. 
و اما تمام بحث: 


بكفتيم در تبرع از ميت روايات خاصه به نحو تضافر وارد شده است و مااز ميان روايات 6 روايات را كزينش مى كنيم و از 


باب 1" از ابواب وجوب حج. 


حديث :١‏ 01 ا سماد عَنْ مُومَوى بن الْقَاسِم عَنْ ص فَانَ عَنْ معَاويَة بن عَمَارٍقَالَ سَأَلْتُ غود الوح عن جل 
ات وَلَم يكن له مال و لم خوج حئجة إن كام ِو عله بغ إِخَْانه هل يجزى ذَلِك عله أذ هلْ جى نَاِصه كَل بل جى 5 


7 
تامه. 


الت 


دراين حديث مراد از (بعض اخوانه) برادران دينى است نه نسبى. 


ع .8ه 


خديت ١‏ لعل بنُ يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِيٌ الْأشْعَرىٌ عَنْ محمد بْن عَبِدِ الْجبَارٍ عَنْ ص ُوَانَ بن يَشتِى عَن ابن مُث كان عَنْ عَامِرِ بْن 


ال ار ا 


وم 5 


ص: لضن 


از عبارت (و لم يحج حجه الاسلام) فهميده مى شود كه فرد. مستطيع بود و حج واجب را به جا نياورده بود. اين حديث مربوط 


به كر وكا تداز اسع 
ابواب وجوب حج باب 58: 


ور م عر اي لا اب جَغْفَرع عَنْ رَجُل مَاتٌ وَ لَمْ يَحْحَ حب 


ع له : ل ل 


3 


ول 3 اق مع يد لمان روا روات حاف انف قا اوقل لكر ا ا ا 1 ليق الكوية 


به نظر مى آ يد كه اين حديث به حج واجب اشاره داشته باشد. و عبارت (فما ترى فى الحج عنهما) عام است و خويشاوندان و 


اجانب را شامل مى شود جه خود فرزند انجام دهد و جه كس ديكرى را به نيابت از يدر و مادرش به حج بفرستد. 


ص: اضر 


خلاصه آنكه در مورد نيابت تبرعى از ميت در حج واجب هم قاعده و هم روايات دلالت بر جواز دارد. 
در ميان علماء شيعه در اين مورد اجماع بر جواز است. 


الأغن ووالمسقفيكة الرقة من القواة. 


صاحب مداركك در ج لاص ١7١‏ مى كويد: أما التطوع فيجوز التبرع به عن الحى والميت إجماعا » ويدل عليه روايات كثيره 
صاحب حدائق در ج ١‏ ص 787 مى كويد: و اما فى الحج المندوب فيجوز التبرع عن الحى و الميت اجماعا نصا و فتوى. 


اولك جارد اس 


اصل در اينجا هم عدم صحت است زيرا نمى دانيم اككر اين حج را از طرف ميت به جا آوريم آيا براى او قبول مى شود يا نه و 
اصل حكم به عدم جواز مى كند (البته مراد اهداء ثواب نيست) و اما صغرى و كبرائى كه در حج واجب بيان كرديم و كفتيم 
هر دينى را مى توان تبرعا ادا كرد و حج واجب هم دين است از اين رو مى توان تبرعا از طرف ميت آن را انجام داد اين 


صغرى و كبرى در حج مستحبى راه ندارد زيرا حج مستحبى دين نيست. 


ص: كرون 


تنها جيزى كه باقى مى ماند اجماع است و روايات. اجماع هم جون مدركى است به كار نمى آيد از اين تنها مستند ما روايات 


باب است. 


در مورد روايات ادعا شده است كه كالمتواتر است. ولى به نظر ما مشكلى در اين روايات است و آن اينكه در آنها تعبيرات 
متفاوتى وارد شده است در بعضى تعبير شده به (اجعلها له) و در بعضى به (اجعلها عنه). اين دو تعبير ازاين جهت با هم فرق 
دارند كه (له) از باب اهداء ثواب است يعنى حج را بجا آورد و براى يدرش قرار دهد خصوصا اينكه در بعضى از روايات كه 
اين تعبير وارد شذه است سائل مى كويل ند نيمى از حج را براى يدرم و نيمى را براى مادرم قرار دهم و واضح است كه يكك حج 
را نمى شود دو نيم كرد و نيمى را به نيابت از يكى و نيم ديكر را از طرف فرد ديككرى انجام داد. و رواياتى كه در آنها (اجعلها 
عنه) است به معناى نيابت است. اين نكته را براى اين تذكر داديم زيرا بحث ما در نيابت است و بحث اهداء ثواب مسئله ى 


ديكرى است. 
روايات: 


حذيكة ناراف 116ل انوا تباي 


2 يش 


عالق متي و ارو الاح سكول لد بن الْحَنٍ عَنْ ج ده علي بن تعفر عَنْ أخيه مُوسرى بن جغفرع قا ل اتألقة ته عَنْ 
ول عن كرك عي لحت و انها ل قال ميت كما الي كنا 


4 


اين روايت را توجيه كرده اند كه ممكن است مربوط به حج واجب باشد زيرا امام فرمود از حى نمى شود ولى شاهد مثال (ما 
كذ .لدت ) انك فياه ]ان اقذاء راتت يسيك ام 


77١ ص:‎ 


ح 3 ' لى ٠و ١‏ زز باب 78 از ابواب نيابت در مورد حج مستحبى و نيابتى است كه فرد تطوعا به جا مى آورد. 


درت 1 محمد بن يَعقُوبَ عَنْ عد مِنْ أَضْحَابنا عَنْ أحم بن محمد عَنْ مُوسَى بن الَْاسِم التي كال قلت لِأبى شرع .. . قَدَ 


دي 


ا ل ا تنيت عَنْ أبى و 


جلد ه وسائل ابواب قضاء الصلاه باب ١‏ روايات متعددى است در مورد كسى كه نماز» روزه و حجى مستحبى از طرف ميتى 
به جا آورد كه امام اجازه داده است خصوصا روايات 82١‏ و 4 باب قابل توجه است كه البته بايد توجه داشت كه رواياتى كه 
تعبير ره (اجعلها عنه) مى كند شاهد مثال در مورد بحث ما است كه بحث نيابت است نه (اجعلها له) زيرا مراد آنها ثواب اعمال 
فى ياشد كه سكلهى د يكرى اسح 
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خلاصه ى بحث: 

بحث در مورد تبرع در نيابت حج از ميت و حى در حج واجب و مستحب است. 

صسص: 7777 

تبرع از ميت در حج مستحب حتى اكر حج واجبى به كردن داشته باشد جايز است زيرا روايات مجوزه مطلق است. 
تبرع از حى در حج واجب در صورتى كه فرد عاجز از رفتن به حج باشد جايز است و اشكالى در آن وجود ندارد. 


تبرع از حى در حج مستحب نيز جايز است و به نظر امام جه حج واجب به كردنش باشد و عاجز شده باشد ويا حتى عاجز 
نشده باشد ولى تاركك الحج باشد و يا حتى اكر بخواهيم براى او در جائى كه حج واجب به كردن دارد براى حج مستحبى 


استيجار كنيم جايز است البته در صورت اخير در صورتى جايز است كه به حج واجب اخلال وارد نشود. 
به نظر ما مورد اخير اشكال دارد و نمى توان كفت كه اطلاق روايات تا جائى است كه حتى اين مورد را هم شامل شود. 


بحث در اين است كه اككر كسى از دنيا رفته است مى توان تبرعا و بدون استيجار كسى از طرف او حج به جا آورد. كفتيم كه 


جه در حج واجب وجه در حج مستحب اين امر اشكالى ندارد. 


بقى هنا شىء: 


امام تعميم داده فرموده است: تبرع از ميت در مستحب جايز است حتى اكر مكلف به واجب هم باشد. يعنى ميتى حج واجب به 
كردنش است و فردى مى خواهد از طرف او حجى مستحبى به جا آورد و نمى خواهد زير بار حج واجب برود آيا اين كار 
اين امر جايز است و دليل ما اطلاق روايات است زيرا آن روايات مطلقا تبرع از ميت را جايز مى داند و اين امر حتى موردى 


كه حج واجب بر كردن ميت است را شامل مى شود. 


ص : ”73707 


ممكن است كسى بكويد كه روايات از موردى كه فرد مشغول الذمه به واجب است انصراف دارد. 

در جواب مى كوثئيم اين انصراف بدوى است و با تأمل زايل مى شود و بعيد نيست اين مورد هم از همين قبول بوده باشد. 
هذا تمام الكلام فى الفرع الاول از مسئله ى .١7‏ 

اما فرع دوم در مورد تبرع در نيابت از حى است. 

اين مورد هم بر دو قسم است (نيابت تبرعى در حج واجب و در حج مستحب) 


خال 1نم شوذزاز كبيق كه وده لست وشح والجبا ريه مه :دار زرا نان يد ؟ جنات اين اسك كه يله اكز كرو تح عاجر 


تبرع در آن هم اشكال ندارد. 
وامادر مورد حج مستحب 


اين مورد هم جايز است و كفته شده است كه يكى از هدايائى كه فرد مسلمان مى تواند به دوستان. اقربا و برادران دينى اش 


دهد همين مورد است. از طرفى اجماع صاحب مدارك» صاحب حدائق و صاحب جواهر همه در اينجا هم وارد است. 


ادعا شده كه روايات هم متضافرا در اين مورد وارد شده است ولى ما حرف جالسه ى ديروز را هم تكرار مى كنيم كه در 
بسيارى از آنها از عبارت (له) استفاده شده است كه مراد از آن اهداء ثواب است كه ارتباطى به بحث ما ندارد و تعدادى هم از 
(عنه) تعبير كرده اند كه مراد از آنها نيابت است و از آنجا كه اين روايات متعدد است ما را از بررسى سند آنها بى نياز مى 
كند: 


صسص: 7776 


باب 36> از ابواب نيايت. 


- 
أ 


حديث عن مهل عن احم خترة بْن محمد بن أبى لطر عَن ابْن أبى حمْرّة عَنْ أبى بَحةير قَالَ قَالَ ابو عَتْدِ اللوع فى حَدِيثٍ مَنْ 
وح فَججلٌ حصت عَنْ ذى قات َل بها (بعنى صلهى رحم به اهداء حج) كَاَث حَطئهُ كال و كان لِلّذِى حجٌ عله مث أخِرِه 
إنَّ الله عر وَ جل وَاسِمٌ ذلك 


حديث اباب ١‏ ازابواب قضاء الصلاه 


بو عر أل ”فب 


زوك َالَأ ع لع ماع 000 و اليه حين و يتين ب لَى هما و يت َ دَق عَْهُماوَ بدح عنْهُا 
يَصُومٌ عَنْهُها فيكو الى صَنَ لما وَ لَه مِئْلُ ذَلِكٌ فِيرِيدُ الله عر و جَلّ يبه و صِلَِهِ خَراً كثيراً. 


أوا 


اين حديث تصريح دارد كه والدين حى باشند يا ميت در هر دو مورد مى شود از آنها حج مستحبى به جا آورد. 


حديث 4: عَنٍ الْححس: بن بن أبى الْححسنٍ الْعَلوٌِ الْوكبيَ فى كتاب الْمَنْك عَنْ عَلِى بن أبى عغرّة َال فلت قلت لأبى إِبْرَاهِيمَ ع 
وَأَصلى و أنصكق غن الأخبار والأعواحاون قال و أضضاي فال تق تعد صَدى عن وَاصَل عتداو لك أغة رٌ بصلك 


علاوه بر اينها روايات متعددى است كه قابل حمل بر اهداء ثواب اسَِيِيت مانئك روايت روايت #ازباب 6 ازابواب نيابت 


ص: إكرور 


عََنْ مُحَمَّدِ بْن بَحْيَى عَنْ أخ مد بن مُحَمَّدٍ عن ان فضَالٍ عَنْ أبى جَمِيلة عَنْ ج ابر عَنْ أبى جَغْفر ع قال قال رَسْرولَ الله ص مَنْ 


وَصَلَ قربا بحب أؤ عُمرَهٍ كنب الله له بن وَ عُْرََنٍ و كذَّلِكك مَنْ حَمَلَ عَنْ حجيم بُضَاعِفُ الله له لأَجْرَ ضِعْفَينٍ 
اين حديث مبهم است كه آيا اين صله اقربا از طريق انجام دادن حج نيابتى است يا به شكل اهداء ثواب. 

بقى هنا امر: 

در كلام امام در اين مورد سه تعميم وجود دارد: 


يكى اين است كه: حتى اذا ان على الحى حج واجب لا يتمكن من ادائه فعلا. و فرد متبرع حتى در اين صورت كه فرد حج حج 


دوم اين است كه: بل مع تمكنه أيضا. يعنى فرد حج واجب به كردنش است و قادر به انجام آن هم هست ولى تاركك الحج 


است و آن را به جا نمى آورد و فرد متبرع مى خواهد از طرف او حج مستحب به جا آورد. 
سوم اين است كه: فالاستيجار للمندوب قبل أداء الواجب إذا لم يخل بالواجب لا يخلو من قوه كما أن الأقوى صحه التبرع عنه 


(اين تعميم در مورد استيجار است نه حج تبرع) يعنى فرد زنده است و بايد اكر كسى را براى او استيجار مى كنيم براى حج 
واجب او باشد ولى در اين حال امام قائل است كه مى توان براى حج مندوب براى او استيجار كرد. 


ص: عفرا 


بله در مورد اخير امام اين قيد را اضافه مى كند كه (اذا لم يخل بالواجب) يعنى فرد حى مستطيع بوده وبه حج نرفته است و 
حال كه زمين كير شده است يول كمى دارد و اكر براى استيجار كردن براى حج مندوب آن را صرف كند يول كم مى آورد. 


حال بايد ديد كه آيا روايات ما تااين مقدار اطلاق دارد كه همه ى اين سه نوع را شامل شود به نظر ما اين امر در مورد اخير 
شفاف نيست و لا يخلو عن اشكال است زيرا وقتى حج واجب به ذمهى فرد است و بخواهيم براى حج مندوب براى او استيجار 


كنيم جوازش به راحتى از روايات برداشت نمى شود (حتى اككر به حج واجب اخلال وارد نكند) 


صاحب جواهر صورت جهارمى را ذكر كرده است كه فرد حى خودش به حج واجب را مى خواهد انجام دهد و همراه خود 
كس ديكرى را به همراه مى برد كه او برايش حج مستحب انجام دهد. صاحب جواهر قائل است كه اين مورد اشكالى ندارد و 


مانعى در 3 متصور نيستك. 
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خلاصه ى بحث: 

در بحث تبرع در حج سه امر را مطرح مى كنيم: 

امر اول اين است كه تبرع به نيابت از ميت و حى منحصر به حج نيست و ساير عبادات مستحبه را هم شامل مى شود. 


امر دوم اين است كه مسئله ى نيابت با مسئله ى اهداء ثواب فرق دارد و روايات متعددى وارد شده است كه اهداء ثواب را 


جايز دانسته آن را عملى نيكك مى شمارد. 
ص : /70 


امر سوم در جواب شبهه اى است كه مطرح مى شود كه اككر عبادت براى تهذيب نفوس است جرا بايد نيابت از ديكرى جايز 
باشد زيرا منوب عنه كارى نكرده كه نفسش مهذب كردد. كه در ياسخ به آن سه جواب را مطرح مى كنيم. 


و اما تمام بحث: 
بقى هنا امور: 


الآمر الآول: تبرع به نيابت از طرف ميت و حىٌ منحصر به حج نيست و در ساير عبادات هم راه دارد ؛ حتى از بعضى از روايات 
استفاده مى شود كه جميع اعمال حسنه را شامل مى شود يعنى مى توان حتى اعتكاف و يا ساختن مسجد و امثال آن رااز 


طرف ميت و حى تبرعا انجام داد. 


عمده ى اين روايات در باب ؟1 از ابواب قضاء صلاه در جلد ه وسائل ذكر شده است كه 77 روايت دارد و بسيارى از اين 
روايات بر كلام ما دلالت دارد و جون روايات متضافر است اسناد اين روايات را بررسى نمى كنيم و فى الجمله در آنها علاوه 
بر سند قوى» سند ضعيف هم وجود دارد بعضى از اين روايات مربوط به اقرباء است و بعضى عموميت دارد البته ما در رواياتى 
كه ذكر مى كنيم در همه ى آنها از (عنه) تعبير شده است كه كفتيم ظاهر در نيابت است نه از (له) كه مراد از آن اهداء ثواب 
باشد. (اين امر را در جلسات قبل بحث كرديم) 

در مورد حى و ميت در جلسه ى قبل دو روايت خوانديم 


جد و او كباية ا 


ص: ل/رضرا 


حديث اباب ١‏ ازابواب قضاء الصلاه 


مُحَمَّد بْنْ يَعْقَوبَ عَنْ عله مِنْ أضد حَابنًا عَنْ أخم خة بن مهد بن اد عن معد بن عل عن احم بن دكين عن محد إن 


عقون قال كال أب عد اللّوع ما يمع لجل نكم أن يبر َيِه تين و مين ا ييا وَ ينص دَّقَ عَنْهُمَا وَ يدح عَنْهُمَا وَ 
يَصومٌ عَْهُمَا قِكُونٌ الى صَنَع لَهُمَا وَ لَه ميل ذلك فَيزِيدُ الله عر و جَلَّ بره وَ صِلَِهِ حرا كثيراً. 


اين حديث تصريح دارد كه والدين حى باشند يا ميت در هر دو مورد مى شود از آنها حج مستحبى به جا آورد. 


كد َنٍ الْحسِ: ِن بن أب الْحَسَن الْعلَوىٌ الْكوْكبيَ فى كتاب اله لْمَنْسَكِ عَنْ عَلِىٌّ بن أبى حهرّة َالَ لت لِأبى إبرَاهِيمَ ع حي 
ان ا است مراد زكات ناشة وديا صدقدى عستحى) عن الأحباء و الأنوات 3 قزائتئ :3 أضخابى قَالَ تعد 
تَصَدَّقَ عَنْهُ وََصَل عَنْهُ وَ لك أَجْدٌ بصليك إبَاهُ. 


اين حديث اقرباء و غير آنها حيا و ميتا را شامل مى شود. 

حديث :: عَلِيُ بْنُّ مُوسَى بْن طاوْس فِى كناب غِيَاثِ سَلْطَانٍ الْوَرَى لس كان الثَرَى عَنْ عَلِىّ بْن جَعْمَر فى كناب مَسَائلهِ عَنْ أخيه 
لوكي اصرح لساك الى تدر بل كور جر الجر قر عم 1ل ار على اروم عن قر مزال وال جم لانصل 
عَلَى ما أحَبٌ وَ يَجِعلٌ تلك لِلْميّتِ فَهُوَ ِْمَيّتِ إِذَا جَعَلَ ذلك لَه 

سند اين حديث معتبر است. 


ص: 79 


اين حديث فقط در مورد ميت است ولى هم خويشاوندان را شامل مى شود و هم اجانب را. 
ل اللا بط لح لَهُ أن يَصُوءَ عَنْ بتغض أَهْلهِ بعد مَْيهِ قفَالَ َحَمْ يَضُومُ 
ع م 00 للكت فهو للقت" ذا عله له 


جد عالت اتاو الى جمد د بْن عُمَرَ بن يَزِيدٌ قَالَ فا قلت لِأَبى عَمِدِ الله ع بْضَِ لّى عَن الْمَيْت؟ قَمَالَ نعم حنَّى إِنّهُ 


ات 


ديق تروك عليه رك الضيق تناز كه براى آن مى خوانيم موجب توسعه براى ميت مى شود) ثم يُؤْتَى يقال لَهُ حُفْفَ 
عَنك هَذَا الضَيقٌ بِصَلَاهِ ةٌ قُلَان أخيك 


5 
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حديث «: عَنْ عَلِىٌ بْنِ أبى حَمْرَّة فى أَصَلِهِ وَ هُوَ مِنْ رِجَالٍ الصَّادِقٍ وَ الك اظم ع قال سَأْ عَنِ الرَّجْلِ يج و يَعْتَمِرٌ وَ يض لى وَ 
يَضُومٌ وَ يَتصَدَّق عَنْ وَالِدَيْهِ وَ ذوى قَرَابِتِهِ قَالَ لا بَأس به يُؤْجَرٌ فيما يَضْنَمُ وَ لَهُ أخِرٌ آخَرُ بِصِلَهِ قَرَابِتِهِ الحديث 


مراد از (فى اصله) كه در سند اين روايت آمده است اين است كه مجموعه ى احاديث اهل بيت را اصول مى كفتند كه كا 
مجموعه از احاديث اهل بيت توسط اصحاب ايشان كردآورى شد كه اساس اصول كافى را تشكيل داد و اينكك به شكل كتاب 
وسائل الشيعه در دست مااست. 


حديث 77 عَنْ صَاحِب الْفَاخْرِ مِمَا أجمع عَلَيِهِ وَ صَحْ مِنْ قَوْلٍ اْأئِمّع قَالَ يُقُضَى عَن الْمَيْتِ أَعْمَالَهُ الْحَسَنَهُ كلها 


ص: رون 


صاحب كتاب فاخر زياد شناخته شده نيست. 
حديث *7: عَن الْعَلَاءِ بن رَزِين عَنْ محمد بْن مُثّ م عَنْ أبى عَدِدِ اللوع قَالَ يُقَضَى عَن الْمَيْتِ الْحدَحٌ وَ الصّوْمٌ وَ الْعيْقُ وَ فال 
الْحَسَنٌ (تمام كارهاى خير) 


سه ىم 


حديث 8:: عَنْ ُمَرَ بن يَزِيدَ قَالَ قَالَ أَبُو عَبِدِ اللوع مَنْ عَمِل مِنّ الْمؤْمِنِينَ عَنْ مَيّتِ عَمَلَا صَالِحا أُضْعَفَ اللهُ أَجْرَه وَ يْنَعُمْ بذَلِك 


. 


المييت: 
از مجموع اين روايات استفاده مى شود كه تبرع در همه ى اعمال حسنه على الخصوص در نماز و صوم و صدقه جايز است. 


روايت معارضى هم نقل شده است كه روايت ١8‏ از همان باب است: 


00 د الو: إن منْدَب قَالَ: كت إِلَى أبى الْححصن ع أَألة عن الوَجلٍ يربدُ أن يَجعل أَعْمَالهُ من الْروَالصََاِوَالْحيرِ ثانا ا 


لم يََطوّحٌ به وَ إِنْ كان أ دَّهُمَا عتاً وَ الْآحَدُ مَيناً فَكدَب إِلَيَ أمَا الْمَيِت فَحَصَدىٌّ 


ج* 
حا١ا‏ 

1 
اها 


هل 


نبز روانك كي كو نيه رن لفق هلا اليك القلة اره ار نس اطق كد كراش عير اهن 1 ده رول هدم( امدق 
رحم و امثال آن را انجام بده ولى عمل براى آنها به جا نياورد. 


در توجيه اين روايت دو نكته به ذهن مى رسد: 


كاه مردم به جاى كمكك به هم نوع خودء نيابتا از طرف او كار خير انجام مى دهند امام مى خواهد بفرمايد كه مستقيما به آنها 
كمكك كن و به امور آنها رسيدكى كن جرا نيابتا از طرف آنها انجام مى د 


وم 


ل 
نورزنك. بايد از كسى نيابت انجام داد كه دستش از اين دنيا كوتاه است. 


البته مخفى نماند كه اعمال واجب را نمى توان از طرف حى انجام داد مككر در حج. 
الامر الثانى: مسئله ى اهداء ثواب. 


اهداء ثواب با مسئله ى نيابت فرق دارد. روايات متعددى داريم كه انسان مى تواند عمل صالحى انجام دهد و ثواب آن را به 
احياء و يا اموات هديه كند. 


بخشى از اين روايات در باب ١١‏ ازابواب قضاء ضْلام اسيك :و حكن د كر انها در باب باب 4 ازابواب نيابت حج است. مثلا 
در روايتى آمده است كه سائل مى يرسد مى خواستم يدرم يا دخترم را در ثواب شريكك كنم ولى يادم رفت امام مى فرمايد: 
بحن ارفك ١‏ محمل 5 ْنُ يَعْقُوبَ عن الْحس : ين بْنِ محمد عَنْ مُعلَى بن مُححمَدٍ عَنِ الْحَمنٍ بْنِ عَِّ عَنْ مد بن مُْمَانَ عَنِ الْحَارثِ بْنِ 


ع 


الْمَغِيدَه كال قلت تلك رإى افيه الدع 3 آنا فج فنعا رلك ود عكة إلى أ دذك اد اكد عَن ابْتِى قَالَ فَاجِعَلُ ذَلِك لَهَا الْآنَ 


حتديت :): حورل + ْنُ عَلِىٌ بن الْحَمَِيِن ن قَالَ قَالَ لَ رَجَلُ لِلصّادِقٍ ع جَعِلْتٌ داك إِنّى كنْتٌ تَوَيْتٌ 
بض أَمْلى كَنِيتُ قَقَالَّع الْآنَ َأغْرِكُهَا 


ص: نفضس 


هكذا روايت ديكرى كه قبلا ذكر كرديم كه راوى يرسيد مى خواهم عملم را تقسيم كنم و بخشى رابه يدر و بخش ديكر را 
به مادرم هديه كنم كه امام اجازه مى دهد و واضح است كه عمل حج را نمى توان نيمى از يكك نفر و نيم ديككر را از طرف 


فرد ديكر نيابت كرد .از اين رو مراد اهذاء ثؤاب اسث. 


نماز را از طرف ديكرى به جا مى آورد جه ارتباطى به منوب عن دارد زيرا منوب عنه عبادت را خودش انجام نداده واين 


براى اين سؤال سه جواب تصور مى شود: 


عبادات و اعمال خير دو جنبه دارد يكى همين غذاى روح بودن و تربيت و تهذيب نفوس و امثال آن است ولى جنبه ى ديكر 
آن اين است كه خداوند در ازاى اين كار به فرد مزدى مى دهد حال آن ثواب و اجر را مى توان به ديككرى هديه دارد و 
مشكلى در آن وجود ندارد. اين امر سبب اهتمام مردم به امر عبادات و كارهاى خير مى شود يعنى مى كويند كه حجء روزه و 
تمان تقد و اهميك دازد كه حكن بعد ازمر كه اكر واجو يود ناشية بايد ان اموالئن هزينهى انرا برداخت كرده وكاتت 
بككيرند. مردم با توجه به اين امر جه بسا تصميم مى كير ند كه خود در زمان حيات اعمال واجبه ى خود را انجام دهند و يا به 
سراغ اعمال مستحبه بروند. اين يكك نوع ييوند عاطفى بين احياء و اموات و بين احياء و احياء است و غالبا افرادى كه از سفر مى 
آيند مى كويند كه من از طرف شما نائب الزياره بوده طواف و يا قرآنى براى شما به جا آوردم واين موجب مى شود كه 
الفت ميان آنها زياد شود. 


ص: 7837 
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خلاصه ئى بحث: 


مسئله ى هجدهم در اين است كه در حج واجب نائب نمى تواند در يكك سال از دو نفر نائب شود ولى اين امر در حج 
مستحب امكان دارد. دليل ما اصل عدم است و امتناعى كه علماء در اين مورد مطرح كرده اند اجماع هم مؤيد مى باشد. 


واما تمام بحث: 
قبل از يرداختن به مسئله ى 18 دو نكته را بيان مى كنيم: 


اول اينكه در جلسهى قبل سخنى از صاحب كتاب فاخر فته شد كه كفته بود: مما أَجبيع عَلَيه و ضح مِنْ قَولٍ المع كَالَ 
يض ى عَن الْمَيتِ أَعمَالهُ الْحمَرَهُ كلها صاحب بحر العلوم در كتاب الفوائد الرجاليه ج ا ص 194 در معرفى او مى كويد:او 
محمد بن احمد بن ابراهيم بن سليم الجعفى الكوفى است او معروف به ابو الفضل الصابونى است بعد اضافه مى كند.: هو من 
قدماء أصحابنا و أعلام فقهائنا من أصحاب كتب الفتوى و من كبار الطبقه السابعه ممن أدركك الغيبتين: الصغرى و الكبرى عالم» 
فاضلء فقيه. عارف بالسير و الاخبار و النجوم له كتب : منها كتاب الفاخر المذكور و هو كتاب كبير يشتمل على الأصول و 
الفروع و الخطب و غيرها 


أز اين رو اجماعى كه از صاحب كتاب فاخر نقل شده است قابل اعتماد مى شود,. 


نكته ى دوم اين است كه باب ديكرق در جلد دوم وسائل باب 38 از ابواب الاحتضار وجود دارد كه حاوى رواياتى است كه 


دلالت دارند بر اينكه براى اموات انواع كارهاى خير را مى توان انجام داد. 
ص:عع" 


مسئله ى 18: اين مسئله مشتمل بر دو فرع است و آن اين است كه يكك نفر نمى تواند در حج واجب در يكك سال از دو نفر و 


امام در اين مسئله مى فرمايد: لا يجوز أن ينوب واحد عن اثنين أو أزيد فى عام واحد فى الحج الواجب إلا إذا كان وجوبه 
عليهما على نحو الشركه كما إذا نذر كل منهما أن يشتركك مع الآخر فى تحصيل الحج (دو نفر نذر كرده اند كه اكر مشكلشان 
برطرف شد دو نفرى يكك فرد را به حج بفرستند) ويجوز فى المندوب كما يجوز بعنوان إهداء الثواب. 


صاحب عروه اين مسئله را در مسئله ى ١8‏ ذكر كرده است و عبارت او شبيه عبارت تحرير است. ولى در عبارت صاحب عروه 
مشكلى است كه بايد حل شود. او در مسئله ى فوق كفته است: لا يجوز أن ينوب واحد عن اثنين أو أزيد فى عام واحد (تا 


الاقوى فيه الصحه و اين تناقض است) إلا إذا كان وجوبه عليهما على نحو الشركه كما إذا نذر كل منهما أن يشتركك مع الآخر 
الأخبار الظاهره فى جواز النيابه أيضا فلا داعى لحملها على خصوص إهداء الثواب. 


محشين در اينجا كفته اند كه ظاهرا اين سهو قلم ناسخ است. 


ص: فرفر 


به نظر ما هم ظاهرا سهو قلم است زيرا: 


اولا-اين امر موجب تناقض در كلا-م صاحب عروه است جرا كه لا يجوز به معناى لا يصح است و بعد مى كويد الاقوى فيه 


شاهد دوم اينكه بعد مى كويد: إلا إذا كان وجوبه عليهما على نحو الشركه. و اكر الاقوى فيه الصحه صحيح باشد ديكر معنا 


ندارد كه مورد نذر از آن اسثناء شود. 


شاهد سوم اينكه اكر الاقوى فيه عدم الصحه باشد جرا بعد مى كويد: و أما فى الحج المندوب فيجوز حج واحد عن جماعه 


بعنوان النيابه... 


حال بايد ديد صحيح اين عبارت جه بوده است؟ عبارت و ان كان الاقوى فيه الصحه مربوط به خط بالا بوده است كه مربوط به 


مسئله ى ١0‏ است و يككث خط بالا و يائين شده است. 
اقوال علماء: 


علماء شيعه اجماع بر عدم جواز دارند و ظاهر اهل سنت هم اين است كه آنها اجماع بر اين مسئله دارند ولى فرق ما با آنها اين 


است كه ما قائل هستيم اين حج باطل است ولى اهل سنت قائلند كه اين حج براى خودش واقع مى شود. 


صاحب مدارك در ج /اص 18 مى كويد: ولا يصح أن ينوب عن اثنين فى عام لأن الحجه الواحده لا تقع عن اثنين إجماعا 
كاف كلتك 


مرحوم نراقى در مسسةه يج ١١‏ ص /1١مى‏ كويد: لا يجوز أن ينوب عن اثنين فى عام » لأ-ن الحجه الواحده لا تقع عن اثنين 
شياع هذا فق الر ايف 


ص: وعم 


صاحب جواهر در ج ١‏ ص 797 هم مى كويد: ولا يصح أن ينوب نائب واحد عن اثنين فى حج واجب ل عام واحد بلا 
خلاف أجده فيه » بل الاجماع بقسميه عليه. 


و“إفاقق هناك علمادعافة 


نووى در المجموع ج /ا ص 1758 مى كويد: قال أصحابنا (يا اصحاب خودش ويا كل اهل سنت) لو استأجر رجلان رجلا يحج 
عنهما فأحرم عنهما معا انعقد إحرامه لنفسه تطوعا و لا ينعقد لواحد منهما. 


ابن قدامه در مغنى ج اص 187 همين شبيه همين كلام را دارد. 
دليل اين مسثله: 


دليل اول بر عدم جواز: اصل در اينجا اقتضاى عدم جواز را دارد زيرا دو نفر اشتغال ذمه داشتند يقينا و بايد برائت يقينى حاصل 


شود. 


آن هم در جائى كه دليل ديكرى نبوده باشد و ما بفهميم كه اين فتوى يدا بيد از معصوم به دست ما رسيده است. 


دليل سوم: علماء مى كويند كه يكك حج براى دو نفر محال است مثلا صاحب جواهر مى كويد: لامتناعه لهما لعدم قابليته 


ص: ففرا 


حج در يكك سال براى دو نفر محال است بين واجب و مستحب فرقى نيست (بايد توجه داشت كه مسئله ى اهداء ثواب مطرح 


نيست بلكه بحث در نيابت است) 


به عبارت ديكر نيابت مانند وكالت است و همانطور كه شما مى كوئيم كه مى شود جند بيع را در صيغه ى واحده خواند و يا 


در عقد نكاح كفت: (زوجت هندا لزيد و فاطمه لعمرو) و هكذا ازاين رو در نيابت هم بايد جنين باشد. 


لكن مى توان امتناعى كه در كلام صاحب جواهر است اينكونه توجيح كرد كه شارع وقتى حج را بر افراد واجب كرده است 
از هر كدام يكك حج مستقل خواسته است نه مشتركك و نائب نمى تواند دو حج واجب را در يكك حج جمع كند ولى در حج 
مستحب به دليل وجود روايات مجوزه مى شود جنين امرى كرد و هكذا در حج نذرى كه حجه الاسلام واجب نيست و حج 
واجب بالعرض است يعنى واجب است عمل مستحبى را به جاى آوريد ازاين رو عمل به آن واجب است ولى احكام مستحبى 
در آن كما كان راه دارد. 


سيره هم بر اين امر جارى شده است كه در حج واجب نمى شود جنين كرد ولى در حج مستحب اشكال ندارد. 
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خلاصه ى بحث: 

در بحث اخلاقى امروز حديثى در مورد احترام عالم ذكر مى كنيم. 
ص: 75/8 


در بحث فقهى روايتى نقل مى كنيم در مورد عدم صحت اين امر كه نائب در يكك سال از طرف دو نفر حج واجب را به جا 


آورد. روايت معارضى هم براى آن ذكر شده است كه آن را بر استحباب حمل مى كنيم. 
واما تمام بحث: 
بحث اخلاقى: 


در بحث اخلاقى امروز حديث اول باب 177 از ابواب العشره را ذكر مى كنيم كه در جلد هشتم وسائل آمده است و در مورد 


درباره ى حق عالم بر متعلم است. 


اسلام از محيط جهل برخاست ولى با اين وجود بزركترين طرفدار علم است. اولين آياتى كه بر بيغمبر نازل شده سوره ى علق 
بود كه از علم شروع شد (اقرا باسم ربكك الذى خلق... الذى علم بالقلم عليم الانسان ما لم يعلم) واز جمله سفارشاتى كه در 


مورد رفتار شاكردان در مقابل استادان مطرح شده است در حديث ذيل بيان كرديده است. 


. 


محمد بن يَْقُوبَ عَنْ عَلِىَ بن محمد نعود الل عَنْ أخت. بْن مُححمَدٍ عَنْ محمد بْنِ خَالِدِ عنْ سلَِمَانَ بن جغْفر الْجعفَرِىٌ عَمَنْ 
ذَكَرَُ عَنْ أبى عَدِدِ الع قََالَ كان أَمِيرٌ الْمَؤْمِنِينَ ع يَقُولٌ إنَّ مِنْ حَقٌّ الْعَالِم أنْ لما تُكثر عَلَيهِ الشُوَالَ (از او زياد سوال نكن) وَ نا 
َأك ويه (زراق انام كار لباننش يرا كير و او راامعطل تكن) و إذ] د كل عله عفد قو قد لم عله حميعا و خط 
بالنَحِيْهِ (مثلا اكر به بقيه سلام مى كنى با او تحيت كنى و او را با اين عمل از بقيه متمايز كنى) وَ الس بَيْنَ ديه وَ لا تَجلِم 
خلقة(زوتزوق ا نقتي و متلاء ازا و مؤال كلق اكه شاشر وعدي و بسديسطه و ست رابا ومع كتى) 0 
تَفْمِرْ يعيبكك (با ابرويت به او اشاره نكن) وَ لَا تيد بدك ولا تكن ون الْعَوْلٍ قال فلات 'و كال لان لاا لقؤله (وقس تخرفى 5د 
مدام نكو كه فلانن شخص و فلان عالم خلاف كلام شما رامى ككويد) و لَا تحن بعُولٍ ضيه نما مكل العام عكلُ الل 
لدعا بك نيه نط عليك انها شع اكه مقط أن حي مانن كه كل منوزة غ او الو م قبط وضة قشي أن الك 1 ون 
لا واد اد وإواتميرة الرواحرو بوتوي جوت بااحاها ا ص لون ار[ لاما اماو مالم جود وار حي ايقل 
از درخت هابى است كه همه جيز آن قابل استفاده است) و إنَّ الا أغة م أجرا مِنَ الصّائِم اَم (شب زنده دار) اْعَازِى فى 
سَبِيل الله (كسى كه در راه خدا جهاد مى كند) 


طن 9ع 


در دنياى امروز (غير از دنياى اسلام) اهميت زيادى براى مقام معلم واستاد قائل نيستند ولى در مكتب اسلام حتى ساليان سال 
بعد از وفات عالم همجنان ياد آنها در دل شاكردان باقى است. 


واما بحث فقهى: 
كفتيم كه اجماع بر اين است كه در حج واجب نمى شود يكك نائب از طرف دو نفر در يكك سال حج را به جا آورد. 


حج مستقل خواسته است نه حج مشتركك و مشاع از اين رو نائب نمى تواند دو حج واجب را در يكك حج جمع كند. . سيره هم 


براين امر جارى شده است كه در حج واجب نمى شود جنين كرد. 


حج مزبور نيز بال است زيرا يكك حج از دو منوب عنه واقع نمى شود و از يك از آنها هم واقع نمى شود زيرا آن از باب 
ترجيح به لا مرجح مى شود واز طرف خودش هم واقع نمى شود (بر خلاف قول عامه) زيرا خودش را نيت نكرده است از اين 
رو فقط بايد قائل به بطلان جنين حجى شد. 


حال آيا بايد ديد كه روايتى هم در مورد بطلان نيابت از دو حج واجب در يكك سال وارد شده است يا نه. 
باب 19 از ابواب نيابت 


حنوك ل عرف 5 :اليه ن بإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بن مَهْزِيَارَ عَنْ محمد بْن إِسْمَاعِيلَ يَعْنِى ابْنَّ بَزيع قَالَ 
ا اننا كن ول را ا عع كان د نست) أ 1 - 
تع بها (با بول هر دو براى خود وسعتى ايجاد كند) وى عَنْهُمَا ججيعا أو يها جميعاً (در نسخه اى يشركهما د 


الدب يس ارياتر معت اا ار باد عدا أنه ع قَالَ لأ | إِلَىَ أَنْ تَكونَ حَالِصَهٌ لِوَاجدٍ فَإنْ 
كانت لَا تَكفيه قََا يَأْحُذْ. 


ص: ل هارا 


سند اين حديث خوب است. 


در كلام امام لفظ (احب) را ممكن است بر استحباب حمل كرد ولى ذيل آن كه مى فرمايد: فلا ياخذ تصريح بر نهى است از 


اين رو (احب) هم دلالت بر نهى مى شود. 
روايت دوم اين باب معارض است: 


حديث :: وَ بِإِسْنَادِهِ عن ن الي عَنْ أبى الْححسنٍع قَالَ مَأ عَنْ وَجُلٍ أحَدَ حم مِنْ وَسجلٍ فق عَلِِ الطريقّ (دزدان اموالش را 
قارف كزين تاعافد 4 عليه خرن بجر له نيك كقال جائة له كرك مغقرت الأول و الأخر الزوانةه 


اين روايت را حمل بر استحباب مى كنيم و شاهد جمع هم روايات متعددى است دال بر اينكه در حج مستحب جند نفر مى 


توانند شريكك شوند. 

متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - شنبه 7 اسفند ماه 17/19١1//1م/‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى هجدهم درا ين است كه در حج واجب نمى شود كه يكك فرد در يكك سال از طرف بيش از يكك نفر نائب 


شود مككر در حج منذور آن هم در صورتى كه ناذرين نيت كرده باشند كه مشتركا يكى را به عنوان نائب به حج بفرستند. 


بنابر عدم جواز تعدد نيابت از حج واجب در يكك سال اككر دو عقد با هم اجرا شود هر دو باطل است و اكر يكى مقدم باشد 
فقط همان صحيح است و اكر هر دو عقد مطلق باشد و بككوئيم كه اطلاق عقد انصراف به فوريت دارد باز هر دو عقد باطل 


4. 


است: 

در حج مستحب يكك فرد مى توان از جند نفر نائب شود و روايات متعددى بر اين امر دلالت دارد. 
ص: "0١‏ 

و اما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى هجدهم است و كفتيم كه در آن دو فرع وجود دارد اول اينكه يكك فرد در سال واحد نمى تواند از طرف 


دو نفر حج واجبى را نيابت كند و دليل آن را بيان كرديم 
تق بدا هر اه 


الامر الاول: امام و صاحب عروه استثنائى را بيان كردند كه عبارت است ازا ين كه در حج نذرى ممكن است بككوئيم كه يكك 


نائب مى تواند از جند نفر نيايت كند به اين صورت كه از اول همه ى منوب عنه ها نيت شراكت كرده باشند نه نيت استقلال 


يعنى دو نفر ويا جند نفر نذر كرده باشند كه مشتركا يكك فرد را به حج بفرستند. 


قاعده ى كلى در اين مورد اين است كه هنككامى كه فردى يكى از مستحبات را نذر مى كند هرجند انجام آن بر او واجب مى 
شود ولى عملء تمام آثار مستحب را همراه خود دارد مثلا يكى از احكام نافله اين است كه مى توان آن را نشسته خواند و يا 
خواندن سوره در آن لازم نيست و هكذا اكر در ركعات شكك كند مى تواند بناء را بر اقل و يا اكثر بككذارد حال اكر فردى 
نذر كرده باشد كه نماز شب بخواند تمام اين احكام بر او بار خواهد شد. به عبارت ديكر وفاء به نذر در مورد عمل مستحب 
اين است كه عمل به احكام نماز مستحب بر او واجب است. نذرء عهد و يمين همه از عناوين ثانويه است و وجوب به حكم 


ثانوى احكام مستحب اوليه را تغيير نمى دهد. 


ص: إذنان 


هكذا در حج مستحب هم كه شركت در آن جايز است و مورد نذر قرار كرفته» طبق قاعده. احكام مستحب كه يكى جواز 


شركت است در آن به حكم خود باقى مى ماند. 


بله اككر دو نفر مستقلا نذر كنند كه به حج مستحبى بروند (و شراكت را نيت نكرده باشند) نمى توانند مشتركا يكى را به حج 


بعضى از معاصرين اشكال عجيبى كرده اند و آن اين است كه آيا مى شود كسى نذر كند كه ديككرى عملى را انجام دهد 
مانند اينكه بعضى ها نذر مى كنند كه دخترشان را براى ازدواج به سيد بدهند كه اداى آن لازم نيست. ازاين رو جطور مى 


شود دو نفر نذر كنند كه فرد ديككرى را به عنوان نائب به حج بفرستند. 


جواتك أن ايخ اسيك هناد اشكال عضب اسك زرا كزابق أشكال واودتياشه كنى "تمن توالدائذر كيل كه سحةة» بسازيهان 


و امثال آن را بسازد زيرا كسى خودش اين ساختمان ها را بنا نمى كند بلكه بنّا آن را انجام مى دهد. 


به عبارت ديكر فعل دو نوع است: يكى مباشرى و ديكر تسبيبى و در اداى نذر نيز لازم نيست كه فرد بشخصه و مباشرتا عملى 
را انجام دهد بلكه فعل تسبيبى هم موجب اداى نذر است مثلا كسى نذر مى كند كه كوسفندى را در راه خدا قربانى كند او 


اكر ذبح كوسفند را به قصاب بسيارد نذرش ادا مى شود. 


الامر الثانى: بنا بر عدم جواز تعدد نيابت در حج واجب در يكك سال اككر كسى براى دو نفر صيغه ى نيابت خواند اككر اجراى 
صيغه در آن واحد باشد هر دو باطل است مثلا اكر بكويد آجرت نفسى بزيد و عمرو فى عام واحده وهر دو بككويند قبلنا در 
اينجا هر دو عقد باطل مى باشد. حال اكر يكى مقدم باشد و يكى مؤخر اولى صحيح است و دومى باطل. 


ص: اودارا 


اكر هر دو نذر مطلق باشد مانند آجرت نفسى و نككويد كه امسال يا سال بعد. در اين مورد بايد كفت كه اكر قائل شويم كه 
عند الاطلاق به فوريت منصرف مى شود حكم اين نوع مانند نوع اول مى شود و اكر قائل به فوريت نباشيم مى توان يكى را 
براى امسال انتخاب كرد و يكى را براى سال بعد و هر دو عقد صحيح است. 


فرع دوم در مسئله ى هجدهم: اين فرع در مورد حج مستحب است كه در آن تعدد و شراكت در نائب كرفتن جايز است. 
امام در اين فرع مى فرمايد: و يجوز (تعدد در نيابت) فى المندوب كما يجوز بعنوان إهداء الثواب. 


صاحب عروه مى كويد: و أمافى الحج المندوب فيجوز حج واحد عن جماعه بعنوان النيابه كما يجوز بعنوان إهداء الثواب 
لجمله من الأخبار الظاهره فى جواز النيابه أيضا (هم اهداء ثواب و هم نيابت) فلا داعى لحملها على خصوص إهداء الثواب. 


معناى كلام ايشان اين است كه اخبارى را كه ذكر مى كنيم هم به معناى جواز نيابت متعدد است و هم به معناى اهداى ثواب. 
اقوال علماء: 


كلمات اصحاب هم ظهور در اين دارد كه همه بر اين حكم اتفاق دارند زيرا به مخالفى در اين مورد دست نيافتيم ولى ظاهرا 


كنند و به طور كلى تعدد در نيابت را جايز نمى دانند. 


ص: عم 


دليل مسئله: 


دليل ما فقط روايات است و عمدهى آنها در باب 18 از ابواب نيابت تحت عنوان (بَابُ جَوَازِ الَضْرِيِكِ بَيْنَ انين بَلْ جَمَاعَهٍ 
كتير فى الحكّة المندوته») مده است 


مه در 


أ 


0 ا وى 0000 مَاعِيلَ (ظاهرا ابن بزيع است) قَالَ سَأَنْتٌ أبا 


مشكلى كه در اين روايات داريم ١‏ ين است كه در آنها تعبير به نيابت نيامده است و در همه از كلماتى مانند اشركك و مانند آن 


استفاده شده است. 


سنا ل الو اران مط ميد قلت لَه 


2 جم 


(براى اينكه صله ى رحم بجا آورده ثواب ديكرى هم 55 تو نوشته مى 5 الْحَدِيتَ 


حمّال ثن عَبدِ الل عَنْ أَحْمَد بْن أبى عَبِدٍ الل عن أبى عِمْرَانَ الَمَِيَعَنْ على بن لحرن عَنْ مُحَمَد مُححمّدِ بْن الْحَسَنِ عَنْ 


0 


بى الْحَسَن ع قَالَ قَالَ أ ُو عَتِدٍ اللّوع لو أذ شرحت فا نى حبك لَكَانَ لكل وَاحِدٍ حيمة ِن غير أَن تفص بدك خَيا. 
ح 0: دراين حديث به اين عبارت تعبير شده است: يُشّْركك فى حَحَبْتهِ الأَرْبَعَهَ وَ الْحَمْسَهَ مِنْ مَوَالِيه 
در اين روايات بايد به دو نكته دقت كرد: 


نكته ى اول: تمام اين روايات در مورد كسى است كه هم قصد خودش را مى كند و هم قصد ديكران را بع: يعنى اصالت و نيابت 


در آن جمع است و حال آنكه بحث ما در نيابت است. 
نكته ى دوم اين است كه (اشركك) آيا ظهور در نيابت دارد يا اهداء ثواب و يا اعم از هر دو؟ 


به نظر ما ظهور در نيابت دارد زيرا نمى كويد اشركت فى ثوابه بلكه مى كويد اشركت فى حجه بنايراب بن معناى آن اين است 


كه حج به شكل مشاع و به نيت همه انجام مى شود. 


به بيان ديكر اككر مراد از اشركت اهداء ثواب باشد بايد لفظى را در تقدير بكيريم يعنى (اشركت فى ثواب الحج) ولى اكر 
فقط در اينجا يكك حديث است كه آن مخالف است و در آن سائل مى كويد بعد از آنكه از حج بركشتم يادم آمد كه مى 


نيابت را در مورد كسى نء نيت كرد واد بن فقط از باب اهداء ثواب مى باشد: 


ص: م 


باب 55 از ابواب نيابت 


ح ”: مُحمَدُ بْنّ عَلِىٌ بْنِ الْحْسَِيِنِ قال قال رَجلِ لِلصّادِقٍ ع جُعِلتٌ فِدّاك إنى كنْتٌ نَوَيْتُ أنْ أذخل فى حَحبتى العَامَ أبى أ بَغخض 


لفظ اشراكك در بقيه ى روايات هم به معناى اهداء ثواب باشد. 


لكن جواب آن اين است كه در اين مورد قرينه داريم كه بعد از عمل» نيابت صحيح نيست از اين رو آن را به اهداء ثواب 
حمل مى كنيم و حتى شايد بككوئيم كه اين حديث هم دلالت بر نيابت مى كند يعنى اككر از اول فرد تصميم داشت كه از 
ابتداى عمل حج ثواب آن را به آن افراد هديه كند بعد از عمل هم مى توانست و ديككر جاى سوال نداشت يس مراد او از ابتدا 
داخل كردن آنها در قصد نيابت بود و امام با عبارت (الان فاشركها) فرمود: الان اككر آنها را نيت كنى مانند اينكه از اول عمل 


حج آنها را در قصد نيابت خود داخل كرده باشى مى باشد (و همان ثواب به آنها داده مى شود.) 
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خلاصه ئى بحث: 


كفتيم كه نائب نمى تواند در يكك سال از طرف جند نفر در حج واجب نائب شود. علماء در بيان دليل اين امر به محال بودن 
اين كار استدلال كرده اند. در تفسير محال مى كوئيم كه اين محال در عالم اعتبار است نه محال عقلى. 


ص: 0 


بحث در مسثئله ى نوزده در اين است كه جند نفر مى توانند از طرف يكك فرد در سال واحد به حج مستحبى روند. روايات 


متعددى بر جواز اين امر دلالت دارند و علماء هم بر و 31 متفقنك. 


بحث در مسئله ى هجدهم است كه در آن دو فرع وجود دارد اول اينكه يكك فرد در سال واحد نمى تواند از طرف دو نفر حج 


واجبى را نيابت كند و دليل آن را بيان كرديم. فرع دوم دراين بود كه اين امر در حج مستحبى جايز است. 


علماء در بيان عدم جواز نيابت در از بيش از يكك نفر در حج واجب كفته اند كه اين امر محال است و مثلا در اجتماع امر و 
نهى هم كفته اند كه اين اجتماع محال است. 


امروز به بيان وجه محال بودن مى يردازيم و مى كوئيم كه اين محال عقلى نيست توضيح ذلكك: 


ما يكك سلسله ى امور واقعيه و خارجيه داريم كه موضوع علم فلسفه است كه عبارت است از آنجه در خارج موجود است در 
اين امور جمع نقيضيت و ضدين محال است و مثلا امكان ندارد كه زيد در يكك آن هم زنده باشد و هم مرده. اين امور محال 


عقلى است. 


در مقابل ان امورى است اعتبارى. اين امور مانند تصوير و فرض در عالم ذهن است. اين امور كاه شبيه احكام وضعيه است 
مانند ملكيت و زوجيت كه اكر مالى را ملكك زيد كنيم در خارج تغييرى ايجاد نمى شود و حتى اكر بعد از وارد شدن به ملكك 
زيد غاصبى آن را غصب كندء, در خارج حتى اثر ملكيت زيد بر مال هم محسوس نخواهد بود ولى آن ملكيت ايجاد شده 
است اعتبارا. عقلاء اعتبار ذهنى را منشا آثار قرار مى دهند. احكام خمسه هم همين كونه است: وقتى مولى جيزى را واجب مى 
كند در خارج جيزى عوض نمى شود و اين فقط اعتبارى ذهنى است. منتها جون در مورد خداوند ذهنى وجود ندارد مى 
كويند اين در ذهن بيغمبر نقش مى بندد و به تعبير محقق خراسانى در ذهن (مبادى العاليه) نقش مى بندد (مانند ذهن بيغمبر) 
اين اعتبار منشا اثر مى باشد و عبد بايد آن را انجام دهد و الا مؤاخذه مى شود. 


ص: كرا 


حال اكر مولى دو اعتبار مخالفٍ هم انجام دهد اين امر فقط لغو و قبيح است ولى منع عقلى ندارد زيرا فرد مى تواند در ذهنش 
يكك امر را هم به شكل واجب و هم به شكل حرام اعتبار كند خصوصا اكر مولى و كسى كه امر مى كند شارع متعال نباشد 


بلكه مولاى عرفى و عادى باشد. 


بله كاه امر اعتبارى منشا حقيقى هم دارد مثلا اكر بكويند خوردن خمر حرام است خود حرمتء امرى است اعتبارى ولى اكر 


فرد آن را بخورد واقعا دجار بيمارى و امثال آن هم مى شود. 


در ما نحن فيه هم اككر كسى زيد را در يكك سال براى دو نفر در مورد حج واجب نائب كند اين امر به محال عقلى منجر نمى 
شود يعنى به فرد كفته مى شود كه اين امر لغو و قبيح است زيرا وقتى يكى مستقلا نائب شد نيابت دوم لغو است ولى اين امر 
عقلا محال نيست زيرا واضح است كه فرد اككر در يكك سال براى دو نفر مستقلا نيابت را انشاء كند با انشاء او محالى عقلى 


بيش نمى أيد. 


مساله ى نوزده: اين مسئله عكس مسثله ى 18 است در مسثله ى قبل يكك نفر از طرف جند نفر نائب مى شد ولى در اين مسثله 


نائب يكى است ولى منوب عنه متعدد است يعنى يكك نفر از طرف جند نفر نائب مى شود. 
دراين مسئله ه حكم وجود دارد: 


فسكلة عن :118 تجوز أناتوات تماعة ع الميت أو الحى فى عام واحد فى الحج المندوب تبرعا (بدون اخذ يول) أو بالإجاره (با 


نيول 


ص: 0 


صاحب عروه اين مسئله را در مسئله ى 17" با كمى شرح بيشتر و با بيان ادله ذكر كرده است. 

قو ال علا 

صاحب جواهر ج ١7‏ ص 788” مى فرمايد: و كذالا باس بتعدد النواب فى المندوب فى سنه واحده فقد احصى عن على بن 
على اهداء الثواب (نصوص مطلق است و در آن نيامده است كه از حى اذن كرفته شود يانه ازاين رو لعل صاحب منتهى 
نصوص را حمل بر اهداء ثواب كرده است نه نيابت و بر اين اساس كفته است كه نيابت احتياج به اذن دارد) الا-انه (حمل 


البته بايد توجه داشت كه على بن يقطين كه اين همه افراد را نيابتا به حج مى فرستاد حتما با اجازه ى امام جنين مى كرده است. 


وجه اينكه جرا از طرف على بن يقطين اين كار مى كردند ممكن بود اين باشد كه او در دستكاه هارون بوده و يول خوبى در 


مى داد. 
دليل دوم آن ممكن بود اين باشد كه او مى خواست شيعيان در صحنه ى حج حضور داشته باشند. 


ص: لمانا 


روايات: 


باب 6” از ابواب نيابت ج / 


2 - 
- 
3 3 


ا ناوه عن معد بن أخترة بن يخي 00 ى الأ ليت إلى 
لم للع سس دان 

در اين روايت جون از (نحج عنه) تعبير شده است معلوم مى شود كه اين حج بذلى نبوده است بلكه حجى بوده كه از طرف 
امام نيايتا انجام دهند. 


عمو 


ح 7 ريد بن هبه اللِّ لاود فى الْحَاتج وَ اجاح عَنْ أبى مُحَمَدٍ الدَعْلّجِيْ أَنّهُكانَ لَه وَلَدَانِ وَ كان مِنْ ختارٍ أ ص حَابنَا وَ 
كا اع 4 ولد عل الطرهو الف يع رولك 1 تر يَفْعَلٌ الْحرَاَ و كانَ قد ديع إلى أبى محمد حيجة يوج بها عَنْ صَاحِبٍ 
لماع و كَانَ ذلك عَاده المع َف + مه ِنْهَا شَّيناً إلى وَلَدِهِ الْمشْهُور بِالْمَسَادِ الْحدِيتَ وَ فى آخره أنَّ صَاحِبَ الزّمَانِ ع قَالَ لَهُ يا 
ا شي بى قُلْتٌ مما ذَا قَالَ تُذْقَعْ ليك حب 0-5-0 


(فمكن نرت كه سفمانة زا از دحت شه )قال فعا فت علق إلا أوتقو 


شاهد اين روايت عبارت (كان ذلك عاده الشيعه) است كه بر اين اساس در يكك سال به احتمال قريب به قطع جندين نفر از 
طرف صاحب الزمان به حج مى رفتند. از اين رو كفته نشود كه اين روايت از امام نقل شده بلكه از فردى عادى نقل شده است 


زيرا در اين روايت شهادت يكك فرد است بر اينكه اين امر عادت شيعه بوده است. 


ص: مان 


همجنين باب 7”از ابواب نيابت: 


1 محمد بْنُ علي بن الْححسد : ين بِإِسْمَادِهِ عَنْ عَمْرِو بْن سيد السَّاءَ الي أنّهُ كت إِلَى أبى تجغفرٍع يشال عَنْ رَجلٍ أؤضى ! ليه 
جل أذ بج عَله لجال (كسى وصيت كرد كه از طرفش سه نفر را به حج بفرستدد) جل ل أذ يد لذ حئبة 00 


رق مي 


(آيا خود وصى هم مى تواند يكى از آن سه نفر باشد) فَوَقح بطو فونه وج عَنْه إن َاء لله إن لك مِثْلَ أجره ولا ينْقَصُ 


مِنْ أرهِ شي : إِنْ شَاءَ الله 


كه آيا خودش كه وصى هست هم مى تواند جزء يكى از آن سه نفر باشد يا نه كه امام اجازه مى دهد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - سه شنبه 7٠/‏ اسفند ماه /41//1١17/11/‏ 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 


امام در فرع دوم از مسئله ى ١4‏ قائل است كه در حج واجب جند نفر مى توانند در يكك سال از يكك نفر نائب شوند به اين معنا 
كه در يكك سال دو نفر نائب شده يكى حجه الاسلام و ديكرى حج نذرى منوب عنه را نيابتا انجام دهند. 


دليل اين : مسئله تمسكك به اطلاق ادله ى است. 


امام در فرع سوم قائل است كه اجراى حكم مذكور در مورد حى عاجب مشكل است ولى به عقيده ى ما هم | ين امر اشكالى 
ندارد و روايتى صحيح السند نيز بر جواز آن دلالت دارد. 
ص: 72١‏ 


و اما تمام بحث: 


كفتيم كه در مسئلهى نوزدهم ينج فرع وجود دارد و بحث در فرع اول اين بود كه جند نفر مى توانند از طرف يكك نفر در 
سال معين در حج مستحبى نائب شوند. به بحث روايات رسيديم و سه روايت را مطرح كرديم و دو روايت ديكر باقى مانده 


اسيت”: 


أ 


بج 1 الذي ابو عترو الكنق قن رك الند2ن عر ون عقر قانع 1ن ققد إن عدن تال عع الفسن فل علق أله أخصرى 


ِعَلِنَ بن يَفْطين بَعْضٌ السنِينَ اماه مُلَبٌ أ ماله وَحَمِيدينَ مَُِياًوَِنْ لَمْ يكن يَفُوتَهُ مَنْ بَحيٌ عَنّْهُ (لفظ أن در اينجا براى تاكيد 
است يعنى هركز از على بن يقطين فوت نمى شد كسى كه از طرف او حج به جا آورد به اين معنا كه هميشه از طرف او حج 
بجا مى آورند) وَ كَانَ بَغطى بَعْطَ هُمْ عِشْرِينَ ألما وَ بَظ هُمْ عََرَةَ آلَافٍ فى كُلّ سَنَه لِلْدَحٌ مِثْلَ الْكاهِلِيٌ وَ عَدِدِ الوَحْمَن بْن 
الْحجَاج وَ غَيرهِمَا وَ يُعطِى أََْاهُمْ أَلْفَ دِرْهَم وَ سَمِعْتٌ مَنْ يُخكى فى أَدْناهُمْ حَمْسَمِائهِ دِْهم الْخبر. 


ظاهرا مراد از على بن حسن, على بن حسن فضال است. 


اشكال نشود كه اين روايت نيست بلكه عمل على بن يقطين است زيرا از آنجا كه ما مطمئن هستيم كه على بن يقطين با امام 
ذو تماس يود و كما در القن مورد :نا تحضرت مشوادت كوده'يوذ و ثانيا اكر ان امر حاية توق دن فيان ان ضنلاها نقوى كداز 
طرف او هر سال به حج مى رفتند واز اصحاب ائمه بودند لا اقل افرادى به او اشكال مى كردند. 


ص: إزضارا 


202 حرا متزوي راذنا بعرت زر ريل مز راكاد زو لوده بن كاتب عَلِىٌ بْنِ يَقْطِينِ قَالَ أخص يت لِعَلِىٌ بن 
يَعطِينٍ مَنْ وَافَى عَنَهُ فى عَم وَاحِدٍ ما هو تين وجا أل من أَغط مه ستبغيداته ذم و أعثُ من أغطة َوه آلانٍ دم 


يعنى در حج واجب هم جند نفر مى توانند در يكك سال از يكك نفر نائب شوند. 
اقوال علماء: 


بسيارى از علماء متعرض اين بحث نشدند ولى صاحب جواهر اين بحث را در ج ١7‏ ص 95" مطرح كرده است و مى فرمايد: و 
من وجب عليه حجان مختلفان كحجه الاسلام و النذر أو غيرهما و منعه عارض جاز أن يستأجر أجيرين لهما فى عام واحد بلا 
خلاف أجده فيه بيننا بل عن الخلاف الاجماع عليه خلافا لبعض الشافعيه. 

اقوال عامه: در موسوعه ى كويتيه ج 7 ص 08" مده است: فرّع الشافعيه بانه اذا كان على الانسان حجه الاسلام و حجه النذر 
فاستاجر رجلين يحجان عنه فى سنه واحده فقد نص فى الام (شافعى در كتاب امٌّ) انه يجوز. قال الننوى: و من اصحاب الشافعى 
من قال: لا يجوز لانه لا يحج بنفسه حجتين فى سنه (يكك انسان در يكك سال نمى تواند دو حج براى خودش به جا آورد از اين 


رو نائب هم نمى تواند) و ليس بشىء (اد ين كلام صحيح نيست) 


ص: رزفانا 


دليل مسئله: 


بجز اطلاقاتى كه در باب نيابت آمده است دليل ديكرى دراين مسئله وجود ندارد. اطلاقاتى مانند: (لله على الناس حج البيت 
من استطاع اليه سبيلا-). رواياتى كه در مورد نيابت در حجه الاسلام وارد شده است مطلق است يعنى نيابت در حجه السلام 
واجب است اعم از اينكه در همان سال براى حج نذرى نيز نائب بككيرد يا نه و هكذا در روايات كه در مورد حج نذرى وارد 
شده است همه مطلق است جه در همان سال براى حجه الاسلام نائب بككيرد يا نه و به قول صاحب جواهر دليلى بر اين نيست 
كه بايد بين آن دو حج نيابتى ترتيب رعايت شود به اين معنا كه يكك سال حج الاسلام را به جا آورد و در سال بعد حج نذرى 


1 


ما نيز اضافه مى كنيم كه ترتيب خلاف اصل است زيرا هم حجه الاسلام واجب است و هم حج نذرى (در جائى كه نذر مطلق 
است كه بايد آن رافورا انجام داد). حال جرا بايد يكى را امسال نيابتا انجام دهيم و يكى را سال بعد و به بيان ديكر جرا بايد 
بين آن دو ترتيب را رعايت كنيم. 

حال بايد شبهه ى بعض الشافعيه را جواب دهيم: 

اين شبهه نيز واضح البطلان است زيرا بعضى كارها است كه انسان از يس آن بر نمى آيد ولى جند وكيل از طرف انسان آن 
را مى توانند انجام دهند مثلا فردى دو دين بر كردن دارد يكى در تهران و يكى در اصفهان فرد خودش نمى تواند در عرض 
يكك روز به هر دو مكان رفته دينش را ادا كند ولى دو وكيل مى كيرد كه نيابتا از طرف او دينش را ادا كنند ويا مثلا كسى 


مى خواهد دو صيغه ى عقد بيع را در آن واحد انجام دهد ولى دو نائب و وكيل مى كيرد كه در آن واحد از طرف او آن را 


انجام مى دهند. بنابراين لازم نيست كه نيابت فقط در جائى باشد كه خود فرد قادر به انجام آن باشد كما قاله الشافعى. 


ص: عم 


كلام امام در فرع سوم:: و أما استنابه الحج النذرى للحى المعذور فمحل إشكال كما مر. 


اككر فرد حى دو حج واجب به كردنش باشد اعم از دو حج نذرى ويا يكك حج واجب و يكك حج نذرى واز رفتن به حج 
عاجز شده باشد آيا مى تواند در يكك سال دو نفر را نيابتا به حج بفرستد يا نه؟ :© 


صاحب عروه در اين فرع اشكالى نكرده است و به عقيده ى ما هم اشكالى ندارد. 


اما اينكه ايشان مى فرمايد: (كما مر) منظور ايشان در حج نذرى است كه دوازده مسئله در آنجا مطرح كرده بود ولى اين مسئله 
در ميان آنها نيست از اين رواد ين مسئله سابقا مطرح نشده است. 


ذكر شده است همه در مورد ميت است بجز حديث 2 كه در مورد حى عاجز است كه رجال آن حديث همه معتبر هستند. 


(جون يكك روايت بيشتر نيست بايد از صحت روايت مطمئن شويم و سند آن را به دقت بررسى كنيم.) 


ار ررك الع من لقا سورض الي ل سي 
صهز رَنا نّ عا نح فبعفة كاله . 


نكما 


لكان 


ص: م 


و اطلاقش هم صورتى را كه يكك نفر را به حج بفرستد شامل مى شود وهم موردى را كه در يكك سال جند نفر را نيابتا به حج 


بفرسكك: 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه ١1‏ اسفند ماه /41//117/17 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

خلاصه ى بحث: 

در بحث اخلاقى امروز اندكى در مورد آداب ممدوح و مذموم عيد نوروز صحبت مى كنيم. 


در بحث فقهى امام در فرع جهارم از مسئله ى 14 قائل است كه در سال واحد اكر دو نفر را استيجار كنيم كه يكى از آنها در 


است اكر امر به طبيعت تعلق كرفته باشد آن طبيعت را مى توان هم در خلال يكك فرد انجام داد و هم در خلال جند فرد در 


بله بايد مراعات كنند كه عملشان با هم تمام شود زيرا اكر عمل يكك زودتر تمام شود وجوب از منوب عنه برداشته مى شود و 
موردى براى عملى كه نائب ديكر به نيت وجود انجام داده است باقى نمى ماند و در اين صورت نائب ديككر بايد حج را مانند 
حج فاسد تمام كند تا بتواند از احرام بيرون بيايد. 


ص: /اعلم 
و اما تمام بحث: 
درس اخلاقى: 


بحث امروز در مورد عيد نوروز است. بعضى اين عيد را عيدى مذهبى مى دانند و رواياتى هم نقل مى كنند ولى رواياتى كه 


. 
مى كيرند. 
در اين عيد مراسمى وجود دارد كه ممدوح و مواردى هم مذموم و كاه مراسمى در آن است كه نه ممدوح است و نه مذموم 


اما مراسم ممدوح آن عبارت اند از ظاهر و باطن را ياكك كردن, لباسها را نو كردن و خانه را تميز كردن و از طرفى ديكر كينه 
ها را كنار كذاشتن و با هم آشتى كردن و به ديدار هم رفتن» به نيازمندان كمكك كردن و مسائلى مانند اين. 


نشان دادن جشم و هم جشمى ها است و اينكه بخواهند خودبرتربينى را ثابت كنند. 


البته بعضى از وهابيون اين عيد را حرام مى دانند زيرا مى كويند كه در زمان ييغمبر نبود. آنها حتى عيد ميلاد بيغمبر را هم 
ايراد مى كيرند و آن را بدعت مى دانند. آنها نمى دانند كه بدعت اككر نوآورى عرفى باشد حرام نيست زيرا مساجد خانه هاى 


نوع لباس ها و بسيار جيز ديكر در زمان ييغمبر نبوده است كسى مى تواند قائل شود كه همه ى اينها بدعت است. 


ص: ليان 


بله اكر به معناى مذهب باشد بدعت است ولى كسى اين كار نمى كند زيرا كسى نمى كويد كه در شرع آمده است كه مثلا 
در اول سال بايد سفره هفت سين كذاشت و يا مناره هاى بلند براى مساجد درست كرد. بلكه همه ى اين موارد از باب مسائل 


عرفى است و كسى آن را به عهده ى شرع نمى كذارد. 
ثانيا اكر اين كارها بدعت باشد يس آنجه در قرآن از قواعد تجويد مانند وقئف و غير آن اضافه كرده اند همه بدعت است. 
امام در فرع جهارم از مسئله ى نوزدهم مى فرمايد: و كذا يجوز إن كان أحدهما واجبا و الآخر مستحبا. 


اين فرع در اين مورد است كه اككر دو نفر را استيجار كنيم كه يكى از آنها در سال واحد حج واجب زيد را انجام دهد و 


ديكرى حج مستحب او را اين امر جايز است. 
اقوال علماء: 


اين مسئله را كمتر كسى متعرض شده است. صاحب جواهر در خلال بحثها اين مسئله را متعرض شده و از لحن كلام ايشان 
استفاده مى شود كه در ميان اهل سنت احمد حنبل مخالف است. ايشان در ج ١‏ ص 91 مى فرمايد: بل الظاهر صحه الحجين 
وإن تقدم إحرام حجه غير حجه الاسلام و لو المندوبه (حتى اكر اول به مندوب محرم شوند) لوقوعهما فى عام واحد (آنى كه 
ممنوع است اين است كه امسال فقط حج مندوب را به جا آورند و سال بعد حج واجب را ولى در فرض ما هر دو در يكك سال 
انجام مى شوند) و إنما يبطل المندوب أو المنذور أو ينصرف إلى الفرض إذا أخل بالواجب (يعنى بعضى كفته اند كه امسال به 
انجام حج واجب اخلال وارد شود اكر نيت مندوب را هم بكند حج باطل نيست در هر صورت حج اول منصرف به حج واجب 
مى شود) خلافا للمحكى عن أحمد فصرف السابق إلى حجه الاسلام و إن نوى الندب أو النذر (به عقيده ى احمد حج اول در 
هر صورت به حجه الاسلام منصرف مى شود) ... نعم عن الشهيد احتمال وجوب تقديم حجه الاسلام بناء على وجوب ذلكك 
على الحاج عن نفسه , مع أنه لا يخفى ما فيه أيضا (زيرا خودش در يكك سال هرجند نمى تواند دو حج را به جا آورد ولى دو 
نائب مى توانند اين كار را بكنند از اين رو قياس نائب به خود فرد فى غير محله مى باشد) 


ص: الجمارا 


دليل مسئله: 


ادله ى نيابت در حج واجب و مندوب مطلق است زيرا مثلا ادله ى نيابت مى كويد حجه الاسلام را مى توان از فرد نيابت كرد 
واين ادله مطلق است جه فرد ديكرى هم ازاو حج مندوب به جا آورد ويا نياورد و هكذا در ادله ى نيابت ازاحج مندوب. 
نتيجه ى عمل به اطلا-ق هر دو دسته روايت جواز عمل به هر دو در عرض يكك سال مى شود (و جواب شهيد را هم در كلام 
عاخن جوافر كر كروي 

فرع ينجم: در اين فرع بحث در اين است كه دو نفر از يكك فرد مى توانند در يكك سال حجه الاسلام را نيابت كنند مثلا منوب 
عنه به دليل احتياط ويا وسواس دو يا جند نفر را براى حجه الاسلام به حج مى فرستد كه اكر حج يكى خراب بود حج 
ديكرى صحيح باشد و يا اينكه به منظور اينكه ثواب بيشترى نصيب منوب عنه شود و جند نفر را از طرف حجه الاسلام او به 


اامام مى فرمايد: بل يجوز استيجار أجيرين لحج واجب واحد كحجه الاسلام فى عام واحد فيصح قصد الوجوب من كل منهما و 
لو كان أحدهما أسبق شروعا لكنهما يراعيان التقارن فى الختم . 


اين مسئله در كتب قدما وجود ندارد و در نصوص هم نصى در اين مورد نيست.(]:0 
دليل مسثله: 
بر جواز اين امر دو دليل مى توان ذكر كرد: 


دليل اول: رواياتى كه مى كويد براى فرد مى توان نائب شد مطلق است و در آن اين قيد نيست كه در مورد حج واجب فقط 
يكك نفر را بايد نائب كرد. 


ص: 08 


لكن بعيد است اين اطلاقات را قبول كنيم زيرا اولا در يكسرى از اين روايات صحبت از رجلا است كه يكك فرد مى باشد و 


ثانيا اطلاقات از اين امر منصرف است زيرا كسى به ذهنش نمى آيد كه در يكك سال جند نفر را از يكك حج واجب نائب كند. 


دليل دوم: اكر امر به طبيعت تعلق كرفته باشد آن طبيعت را مى توان هم در خلال يكك فرد انجام داد و هم در خلال جند فرد 
در عرض واحد. مثلا مولى كفت: (اسقنى ماء باردا) و طبعت آب خنكك را اراده كرد. براى امتثال هم مى توان يكك ليوان آب 
آورد وهم جند ليوان ودر عرف اكر جند ليوان آب بياورد كسى او را مذمت نمى كند. بله اكر يكك ليوان آب بياورد و بعد 
ليوان دوم را كسى از او نمى يذيرد ازاين رو كفتيم كه بايد در عرض واحد باشد. در اين مورد امتثال به احدهما معنا ندارد و 
بايد كفت كه امتثال به كليهما است. 


البته نبايد از يكك نكته غافل شد و آن اين است كه يكى از اين نائب ها مى تواند اول محرم شود و ديكرى بعدا زيرا هنوز 
وجوب حج باقى است و عمل به حج تمام نشده است ولى اكر يكى زودتر اعمال حج را تمام كند نيت وجوب در دومى از 
بين مى رود زيرا امتئال به انجام فعل نائب اول انجام شد و ديكر موردى براى قصد وجود در نائب دوم نمى ماند از اين رو 
غلماء مى كوييد كه اشهاع عمل بابد هم زهان تاشك, 


ص: اام 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه اككر نائب دوم عملش ديرتر انجام شد بايد جه كند زيرا نيت مستحب نمى تواند بكند جرا 
كه از ابتدا نيت واجب كرده بود واز طرفى نمى تواند حج را رها كند و بايد آن را تمام كند. حكم اين است كه اين مانند 
حج فاسد است كه بايد آن را تمام كند تا بتواند از احرام بيرون بيايد. 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در باب وصيت در حج است و امام در مسئله ى اول جهار فرع را بيان ميكند: فرع اول در مورد وصيت به حج واجب 
است كه امام قائل است از اصل مال يرداخت مى شود مككر اينكه در وصيت تصريح كند كه از ثلث يرداخت كردد. دليل اول 


و حج هم جزء ديون است و دليل آخر ما روايات مى باشد. 
و اما تمام بحث: 

باب فى الوصيه فى الحج 

مساله ى اول دارى جهار فرع است: 


(فرع اول) لو أوصى بالحج أخرج من الأصل (ابتدا هزينه ى حج رااز اصل مال كنار مى كذارند و بعد ما بقى را بين ورثه 
تقسيم مى كنند) لو كان واجباء إلا أن يصرح (در وصيتش) بخروجه من الثلث (كه از ثلث مالش برداشت شود) فأخرج منه فإن 
لم يف (اكر ثلث كافى نباشد) أخرج الزائد من الأصل (فرع دوم:)و لا فرق فى الخروج من الأصل بين حجه الاسلام و الحج 
النذرى و الافسادى (حجى را كه انجام داده ولى به شكلى آن حج فاسد بوده است) (فرع سوم:) و أخرج من الثلث (زيرا انسان 
بعد از فوت مى تواند تا يكك ثلث مالش وصيت كند و ما بقى بين ورثه تقسيم مى شود) لو كان ندبياء (فرع جهارم) و لولم 
يعلم كونه واجبا أو مندوبا فمع قيام قرينه أو تحقق انصراف فهو (يعنى باز از اصل خارج مى شود) و إلا فيخرج من الثلث إلا أن 
يعلم وجوبه عليه سابقا (كه حج سابقا بر او واجب بود) و شكك فى أدائه (و ما شكك داريم كه آن حج واجب را ادا كرده است 
يا نه) فمن الأصل. 


ص: "7/7 
قبل از ورود به بحث بايد به دو نكته اشاره كرد: 


نكته ى اول: امام مسائل هفده كانه ى اين باب را در مسئله ى وصيت مطرح كرده است و حال آنكه بعضى از اين مسائل 
مربوط به وصيت نيست. مضافا بر اينكه بعضى از اين مسائل قبلا ذكر شده است مثلا اينكه حج استطاعتى را بايد از اصل مال 


برداريم در مسئله ى 00 از شرائط وجوب حج آمده است ذيل آن هم كه حج نذرى است در مسثله ى نذر آمده است. 


نكته ى دوم: در بعضى از فروع اين مسائل دليل خاصى وجود ندارد و بايد آنها را مطابق قاعده حل كرد و اين بهانه اى مى 
شود كه مواردى از مسائل باب وصيت را در اينجا مطرح كنيم و راه حل آن را بيان نمائيم. 


اما فرع اول: 


فرع اول اين است كه اكر وصيت كند كه حج واجبش را از طرف او به جا آورند هزينه ى آن از اصل مال برداخت مى شود 
مكر اينكه در وصيتش تصريح كند كه از ثلث خودش يرداخت كردد كه به آن عمل مى شود و اككر ثلث كافى نباشد ما زاد 
آن ازاصل يرداخت مى شود: لو أوصى بالحج أخرج من الأصل لو كان واجبا إلا أن يصرح بخروجه من الثلث فأخرج منه فإن 
لم يف أخرج الزائد من الأصل. 


اقوال علماء: 
وال عكاء مه 
مرحوم نراقى در كتاب مستند ج ١١‏ ص ١16١‏ مى كويد: من أوصى بحجه تنصرف إلى الميقاتى... ثم المأخوذ (يولى كه بر مى 


دارند) يكون من أصل المال إن كان حجه الاسلام و من الثلث إن كان غيرها بلا خلاف يعرف لصحيحتى معاويه بن عمار و 


ص: إزشخرا 


فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج ه ص ١76‏ مى كويد: لو اوصى بحج واجب اخرج من الاصل ان كان حج الاسلام اتفاقا و 
ان كان غيره (نذرى يا افسادى) فمن الخلاف الماضى. (در اختلافى كه او در كتاب خودش قبل از اين مطلب بيان كرده است) 


كونها كالدين. 


اقوال عامه: 


نووى در مجموع ج ١0‏ ص 584 مى كويد: أما إذا أوصى أن يحج عنه حجه الاسلام المكتوبه من الثلث أو يقضى دينه من 
الثلث فقال الشافعى: و لو أوصى أن يحج عنه و لم يحج حجه الاسلام فإن بلغ ثلثه حجته من بلده أحج عنه من بلده و ان لم يبلغ 
أحج عنه من حيث بلغ. قال المزنى: والذى يشبه قوله أن يحج عنه من رأس ماله لأنه فى قوله دين عليه 


ناابن يان قول عامه دن عض مؤاره>با ما مخالق:است و بعضى ادل شاف قائلتد كه از ثلث است.: و يعضي من, كويند كه 


بايد از اصل برداشته شود. 


ابن قدامه مى كويد ج 9 ص ”32#: ان يوصى بالواجب (مراد حج واجب است) و يطلق فهو من رأس المال ... و هذا قول أكثر 
أصحاب الشافعى و ذهب بعضهم إلى أن الواجب من الثلث. 


دليل مسثله: 
دليل اول: اجماع است كه در اينجا مدركى مى باشد. 
دليل دوم: صاحب جواهر قائل است كه اصل در ديون اين است كه از اصل برداشته شود 


ص: عرم 


عو وو 1نم ساراس لد سور ع واعك ا لواو امن ها اكير اللفاوارا ارش لا 
دين و وصيت را جدا كرد و بعد از آن ارث بين ورثه تقسيم مى شود. ازاين رو صغرى و كبراى ما جنين است كه حج از ديون 
است و ديون از اصل مال برداشته مى شود در نتيجه حج از اصل ما برداشته مى شود. (البته در حج نذرى و افسادى بايد ديد 
كه آيا مصداق دين هستند يا نه كه ان شاء الله در فرع دوم آن را بحث مى كنيم.) 


دليل سوم: روايات است كه در باب 0 إز ابواب وجوب الحج و شرائطه آمد است كه فردى در مورد حج وصيت كرده است و 
امام مى فرمايد اكر حج واجب است از اصل خارج مى شود. 

4 0 نُ الْحَسَنِ ساد عَنْ مُوموى بْنٍ الْقَاسِم عَنْ ص هْوَانَ عَنْ مُعَاوِيَ بن عَمَارِقَالَ مَأَلْتُ ا عؤِد اللّو ع عَنْ جل مَاتَ 
َأ دى أن بح عله ال إن كان َوُورة فَنْ بجع الْمَالٍ (كر صروره باشد يعنى فرد واجب الححج بوده و به جا نياورده است 
بايد از جميع مال يعنى از اصل مال يرداخت شود) وَ إِنْ كان تَطوٌعاً فَمِنْ ثُلْه. 


ال بن يَعْقُوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَن ابن أبى عير عَنْ مكاويّة بن عَمّارٍ عن أبى عدا للع فى وَجلٍ ولق و 
لدي آذ بجح عَنْهُ قَالَ إِنْ كان دَوُورَةَ قَمِنْ جَمِيع الْمَالٍ ِنَّهُ بِمنْْلَهِ الدَّيْن الْوَاجب وَ إِنْ كان قَدْ حي (و در نتيجه اين حج كه 


وصيت كرده است حج ندبى باشد) قُمِنْ تُليهِ (و شايد بكوئيم كه حج نذرى هم در اين شق داخل مى باشد) 


ص: هاور 


اين روايت نيز صحيحه است و شايد هر دوء يكك روايت باشد كه به دو بيان نقل شده است. 


ح 0: مُحدُ بن علي بن الْححسين بإسْنَادهِ عَنْ اث يئاع الْنْمَاطٍ أنه سيِلَ أَبُو ود اللّوع عَنْ رَجلٍ أَوْصى بِحَحصهِ َقَالَ إِنْ كان 


صَرُورَةَ فهى مِنْ صَلب مَالِهِ إنمَا هى ذَيْن عَلتِهِ وَ إن كان قد حَج فهى مِنَ الثلث. 


و ع أ ف ضف فور مهن عافن موتك ىن ار كا و كلس ره ون ديم اكوم ووه ارقم فا سا جد رد نه 
ح #: و بإِسْنَادِهِ عَنْ مُعَاوِيَه بْنِ عَمّارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع قال سَالتهِ عَنْ رَجلٍ مَاتَ و أوؤْصى أن يج عَنْه قال إن كان صَرُورَةٌ تج 
عَنْهَ من وَسَطل الّمَال (يعنى اق اصل مال وقرينةى بر ابتة.وسظ المال به معناق اضل هال اسث جملهى يعد اسث كه عى فرمايد© 


وَإِنْ كان غَيْرَ صَوُورَهِ فَمِنّ الث 
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خلاصه ئى بحث: 


يرداخت شود. 


اشكال آن اين است كه ما حج منذور را جزء ديون نمى دانيم و از روايات هم استفاده مى شود كه بايد هزينه ى آن از ثلث 


يرداخت شود. 
واما تمام بحث: 


بحث فرع اول از اولين ه ثله در اين بود كه اكّر فرد و ميك د احج والعاري را زكرت اووادك ابر عر اي قار 
ا ل 0 3 تصريح كند كه از ثلث خودش يرداخت كردد كه به آن عمل مى شود و 
اككر ثلث كافى نباشد ما زاد آن از اصل يرداخت مى شود. 


ص: 73/2 
علاوه بر اقوالى كه در جلسه ى سابق كذشت دو فرد ديككر نيز ادعاى اجماع كرده اند: 


شريف مرتضى در ناصريات ص 1١‏ ”"مى كويد: من أوصى بالحج حج من جميع ماله بمنزله الدين إن كان صروره ... و الدليل 


محقق اردبيلى هم در مجمع الفائده ج 8 ص ٠‏ مى كويد: وجوب قضاء الحج من أصل ماله لا من ثلثه لأنه دين كسائر الديون 
بعد مضى وقت يمكنه ادراكك الحج متصفا بشرائط الوجوبء ثم مات الظاهر أنه اجماعىء و لا نزاع فيه. 


امام در اين فرع قائل است كه علاوه بر حجه الاسلام كه بايد از اصل مال و قبل از اينكه بين ورثه تقسيم شود يرداخت كردد 
هكذا حج نذرى و افسادى هم بايد از اصل يرداخت شوند. 


صاحب عروه نظرش مطابق نظر امام است ولى جمعى از محشين در مورد حج نذرى وافسادى اين نظر را قبول ندارند از اين 
رواين مسئله مانند فرع قبل اجماعى نيست. 


اقوال علماء: 


التهذيب و المبسوط و المعتبر و الجامع و فيه وجه آخر (قول دومى در حج نذرى وجود دارد) وهم خروج المنذوره من الاصل 
كحجه الاسلام اختاره الحلى و اكثر المتاخرين 


ص: وخر 


در موسوعهى كويته ج 5 ص 77١‏ هم در مورد مذاهب عامه ابتدا مى كويد كه همه ى علماء اتفاق نظر دارند كه تبرعات از 
ثلث است و بعد اضافه مى كند: اما ديون الله تعالى كنفقه حج فريضه و زكاه و نذر (معلوم نيست مراد فقط نذور مالى است يا 
حج منذور را هم شامل مى شود) و كفاره فتخرج عند الحنفيه من ثلث المال فقط و تؤدى عند الجمهور من رأس مال التركه لا 
من الثلث: 


دليل مسئله: 


ابتدا بايد اصلى را تأسيس كنيم. در ما تركك ميت اككر مورد جيزى شكك كنيم كه بايد از ثلث يرداخت شود يا از اصل مالء 
اصل و قاعده ى كلى اين است كه (ما تركك الميت فلوارثه.) ازاين قاعده حج فريضه و ديون (مانند مهريه بدهكارى و امثال 


آن) خارج شده است 
صاحب عروه استدلال مى كند كه نذر از واجبات ماليه است وواجب مالى از اصل يرداخت مى شود. 
اين دليل از لحاظ صغرى و كبرى مخدوش است: 


نماز بايد وضو كرفت و وضو كاه احتياج به مقدمات مالى دارد مانند خريدن آب وضو ولى اين دليل نمى شود كه خود وضو 
واجب مالى باشد و هكذا براى روزه كرفتن بايد سحرى خورد و آن هم احتياج به خرج و هزينه دارد ولى كسى روزه را 


واجب مالى نمى داند هكذا حج هم واجب مالى نيست. 


ص: لذ 


البته بايد دقت داشت كه استطاعت مالى از شروط حج استطاعتى است ولى بحث ما در حج نذرى است. بله مقدارى از اعمال 


حج واجب مالى است ولى ذات حج واجب مالى نيست بلكه مقدماتش واجب مالى است. 


واما كبرى هم مخدوش است زيرا فقط ديون بايد ازاصل برداشته شود و صرف واجب مالى بودن كافى نيست كه بككوئيم از 
اصل خارج شود و بعضى از اين باب كفته اند كه نذر واجب مالى است و دين است مخصوصا كه مى كوئيد (لله على) كه لام 
دلالت بر ملكيت دارد ولى به نظر ما اين كلام صحيح نيست و حتى نذر براطعام فقرا هم كه واجب مالى است به آن دين 
اطلاق نمى شود. ولانم (لله على) هم دليل براين نيست كه مراد از آن ملكيت باشد مثلا-اكر كسى بككويد: (لكك على ان 
اعلمكك هذا الكتاب) يعنى براى تو بر من باد كه اين كتاب را به تو تعليم دهم و لام در اينجا براى اختصاص است و هكذا در 
(الجل للفرس) كه معنا ندارد كه فرس مالكك زين باشد. 


مضافا بر اينكه اكر ميت در مورد نماز و روزهى واجبش وصيت به اداى آن نكند بر ورثه لا-زم نيست كه هزينه ى آن را 


يرداخت كنند و اككر اجازه دهند هزينه ى آن از ثلث يرداخت مى شود. 


دليل دوم اين است كه بله نمى كوئيم نذرء واجب مالى است بلكه به شكل ديكرى صغرى و كبرى را درست مى كنيم و مى 
كوئيم: النذر دين و كل دين يخرج من الاصل 


ص: ادر 


بايد انجام شود هرجند مسامحه مى كويند حج نذرى جزء ديون الهيه و حق الله است. ولى در واقع اكر جنين باشد بايد كفت 
كه تمام احكام تكليفيه ديون الهيه است از اين همه ى آنها تبديل به احكام وضعيه مى شود د يعنى تبديل به دين شده و حكم 
دين را بيدا كنند و حال آنكه اين كلام را احدى نككفته است و كسى قائل نشده است كه بازكشت تمام احكام تكليفيه به 


احكام وضعيه است. 


بااين بيان راهى براى اثبات اينكه حج نذرى از اصل يرداخت شود وجود ندارد و اصل در مسثئله اقتضا مى كند كه از ثلث 


باشد. 


ح :١‏ مُحَمَدُ بْنُّ عَلِىٌ بن الْحسَ ين بِإِسْ ماده عَن الْحَسَنِ بن مخبوب عَنْ عَلِيٌ بن ركاب عَنْ ضُوَيْس الْكَاسِيَ قَالَ سَألْتٌ أبَا فرع 
عن وجل لح نيام آ فى عكر يهن به زج إلى تكة قعات الى كذ ل أذ يع حجة الإسام و من قبل أ 
يَف بِنَذّْرهِ الى نَذَرَ كَالَ إنْ ترك مَانَا يج نه سه الْإسْلَام من جميع الْمَالِ (يعنى از اصل مال برداخت مى شود) وَ أَخْرَجَ مِنْ 


هما بُح به وَجَ لذ وَ قَ وقَى بالنّْرِ و إن ل يَكن مرك مالا بقَدْرِ ما بْحجُ ب حب الإكام حي عَنْهُ بها يك و بَححٌ عَلْه 
وَلِيْهُ يه النَذْر إِنّمَا هُوَ مِثْل دَيْن عَلَيِه 


ص: ا 


اشكال نشود كه امام در صدر اين روايت مى فرمايد كه حج نذرى از ثلث مال است (وَ أخْرَج مِنْ ثليه مَا بُح به رَجُلَا لِنَذْرِهِ) و 
در ذيل امام مى فرمايد كه حج نذرى مثل دين است: (وَ يَحْدَحٌ عَنْهُ وَِيْهُ حبجة النَذَرِ إِنَمَا هُوَ مِذْل دَيْن عَلَيِه) و واضح است كه 


زيرا امام مى فرمايد كه حج نذرى مثل دين است نه خود دين. بله احتمال بعيد ديكرى هم هست كه ضمير در (انما هو) به 


اشكال ديكرى كه در تمسكك به اين روايت است اين است كه اين حديث در مورد احجاج است نه حج يعنى او نذر كرده 


بايد از ثلث باشد. و يا با الغاء خصوصيت حج نذرى را بر نذر بر احجاج منطبق كنيم. 


مالى است. 


بله مى توان كفت كه وقتى واجب مالى بايد از ثلث يرداخت شود هزينه ى واجب عملى كه همان نذر به حج است هم به 


طريق اولى بايد از ثلث يرداخت كردد. 


ازاين رو تمسكك به اين حديث خوب است واز آن مى توان استفاده كرد كه در مورد حج نذرى بايد مخارج رااز ثلث 


يرداخت نمود. 


ص: ينل 
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خلاصه ى بحث: 

در اين جلسه ابتدا به روايتى كه دلالت دارد حج نذرى از ثلث است اشاره مى كنيم. 


فتوى مى دهيم زيرا حج سال بعد را حجه الاسلام مى دانيم نه حج سال اول را كه فاسد شده است. 
فرع سوم در مورد وصيت به حج ندبى است كه بلا اشكال از : ثلث يرداخت مى شود. 
و اما تمام بحث: 


و صاحب عروه قائل بودند كه از اصل خارج شود. 


در جلسه ى قبل يكك روايت را مطرح كرديم و اكنون به روايت دوم مى يردازيم: 
باب 59 از ابواب وجوب حج 


2و 


ا ا 0 يت الل ارا 00 
الله الِائِنَ وَمَاتَ الأَبُ قَمَالَ الْحيَهُ عَلَى الأب امايق :رادو لقوق والجة على إقو الف 31 زه ابانير الفالر ود د 
تذوايه حاط اوروده انث حب واحي ته قال جى :ولجة على الأبتوة اله أو عط اكه قف 2 عن أفة لكر سو فايل 


ص: 587 


طور كه كفتيم مى توان با قياس اولويت كفت كه هزينه ى حج نذرى راهم بايد از ثلث برداشت زيرا وقتى احجاج كه حج 
مالى است از ثلث باشد جائى كه حج فعل خودش باشد هم به طريق اولى بايد از ثلث باشد. 


ان قلت: در اين روايات سخنى از وصيت نيست و حال آنكه بحث ما در مورد وصيت به حج نذرى است زيرا فقط در صورتى 
كه ميت وصيت كند از ثلث او برايش هزينه كرد و الا حتى در مورد واجبات هم لازم نيست ورثه از ثلث او براى ميت اقدام 


قلنا: اين از باب تعبد است كه بدون وصيت هم بايد از ثلث هزينه ى آن يرداخت شود. 
واما در مورد حج افسادى كه آيا هزينه ى حج افسادى بايد از ثلث يرداخت شود يا از اصل. 


وقوفات باشد موجب مى شود كه حج فاسد كردد. وقتى حج فاسد مى شود دو دستور وجود دارد: اول اينكه محرم بايد عمل 


حج را تا آخر انجام دهد تا از احرام خارج شود و ديكر اينكه سال بعد هم بايد حج را انجام دهد. 


در مورد حج افسادى بحث مفصلى مطرح شده است كه حجه الاسلام در حقيقت حج اولى است يا دومى. به اين معنا كه آيا 


حجه الاسلام حج اولى است و حج دوم عقوبت است يا اينكه حج دومى حجه الاسلام است و اتمام حج اول عقوبت مى باشد. 


ص: إركث/ين 


صاحب جواهر در ج "٠‏ در بيان تروك احرام ص 707 جند صفحه اى را به اين امر اختصاص مى دهد. 


از كسانى نقل شده است كه قائلند حج دوم حجه الاسلام است نه حج اولى از ابن ادريس در سرائر» شيخ در خلافء علامه در 
قواعد منتهى و مختلف مى باشند و دليل آورده اند كه حج اولى جون حج فاسد است ظاهرش اين است كه صحيح نيست و 


جنبه ى عقوبت دارد ازاين رو حج دوم صحيح است و حجه الاسلام مى باشد. 


همجنين در ابواب كفارات استمتاع از زوجه باب سوم روايت 8 روايتى صحيحه وجود دارد كه اكر مواقعه عالما و عامدا باشد 


مَحَمَّد بن يَعْقَوب عَنْ عالله مِنْ أضّ حَابنا عَنْ اخ مك ين مُحَمَّدٍ عن الحْسَيْن بْن سّ عِيدٍ عَنْ فض اله بْن ايُوبَ عَنْ ابى المَغْرَاءِ عنْ 


سُلَتِمَانَ بْن حَالِدٍ قَالَ صَمِعْتٌ أبا عَمدِ اللّو ع يَقُولٌ فى حَدِيثْ وَ الرَقَت (مواقعه) قَسَادٌ الح 


ارتكاب آن كفاره و عقوبتى در كار است ولى حج را از بين نمى برد. 
از نهايه ى شيخ جامع ابن سعيد» ظاهر محقق در نافع و جماعت ديكرى كه به اين قول قالند. 
اين كروه هم به روايتى صحيحه تمسكك كرده اند كه روايت نه همان باب است. 


بن لا هاي 2 ون ب مم 20 0 عت من م و ا َه 5 1 2 أي شو ل 
وَ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ عَنْ حَمَّادٍ عَنْ ريز عَنْ زْرَارَة قال سَالته عَنْ مُخرم غشى امْرَاته وَ هى مُحْرمّه... قلت: فأى الحَستين 
لَهُمَا قَالَ الْأولَى الَتَى أَحَدَنًا فيها مَا دنا وَ الْأَخْرَى عَلَيِهِمَا عَقُوبَهُ. 


ص: زكرا 


اين دو روايت با هم تعارض دارند و فى الجمله مى كوئيم كه تعبير به فساد تعبيرى است صريح تر و روشن تر و اينكه بايد حج 
را تكميل كند از باب عقوبت نيست بلكه از اين باب است كه بايد آن را تكميل كند كه بتواند از احرام بيرون بيايد و سال بعد 


هم بايد حج واجب خود را به جا آورد. 


اضف الى ذلكك كه تعبير به اينكه حج سال بعد عقوبت است معناى شفافى ندارد زيرا عقوبت يا كفارات است يا ذبح كوسفند 
و كاه و ساير موارد و در جائى وجود ندارد كه حج كامل از باب عقوبت باشد و تعبيرى كه در صحيح زراره آمده است 
معنايش اين است كه حجه الاسلام را بايد دوباره انجام دهد زيرا اولى را خراب كرده است و بايد اين عقاب را تحمل كند كه 


سال ديككر هم حج صحيح را انجام دهد. 


بايد حج صحيح را سال بعد انجام دهد. 
و تمام الكلام فى محله. 


ثمرهى اين بحث در ما نحن فيه كارساز است زيرا اكر كفتيم كه حجه الاسلام در بحث افسادى حج دومى است هزينه ى آن 


بايد از اصل يرداخت شود زيرا حج واجب است و كفتيم حج واجب بايد از اصل يرداخت كردد. 
واكر قائل شويم كه حج اولى درست بوده و دومى از باب عقوبت است هزينه ى آن بايد از ثلث يرداخت شود. 


ص: كين 


هذا تمام الكلام فى الفرع الثانى. 

و اما الكلام فى الفرع الثالث: 

حج مستحبى بلا اشكال از ثلث است. 
اقوال علماء: 


صاحب جواهر در - ج ١1/‏ - ص 92" مى فرمايد: لا اشكال بل و لا خلاف فى خرجها (الحجه) من الثلث إذا كانت ندبا كغيرها 
من الوصايا. 


مرحوم حكيم در مستمسكك ج ١١‏ ص ,ا مى فرمايد: وان علم انه ندبى فلا اشكال فى خروجه من الثلث على المشهور 
المعروف المدعى عليه الاجماع من جماعه و المصرح به فى النصوص المدعى تواترها معنى 


روايات: اين روايات عمده در باب 6" ازابواب وجوب الحج است. ح فى ”ل ع مت 


ح :١‏ مُحَمَدٌ بْنّ الْحَسَن بِإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَنْ ص فْوَانَ عَنْ مُعَاوِيةَ بْن عَمَّارِ قَالَ سَأْلْتٌ أبَا عَقْدِ اللوع عَنْ رَجل مَاتَ 


َأوْصَى أنْ بحي عَنُْ َال إنْ كانَ صَرُورَة قَمِنْ ججميع الَْالِ وَ إِنْ كان تطعا قَمنْ ثلنه. 

سند اين حديث صحيح است. 

اح 5 و ث هم از معاويه بن عمار است و همين مضمون را دارد و شايد يكك روايت باشد به سه بيان. 
ح :: وَعََهُ عن ابْن أبى عُمَئر عَن الْحَلَبِيَ عَنْ أبى عَِدِ اللو مِثْلَ ذَلكك. 

اين حديث هم صحيحه است 

در باب هم حديث ديككرى وجود دارد: 


6 ":_عَنْ حار يَبَاع الأنماط أنه سمل أبُو عَبِدٍ اللوع عَنْ رَجل أُوْضَى بِحَيَجهِ فَقَال إِنْ كان صَدُورَةَ فهى مِنْ صلب مَالِهِ إِنْمَا هى 


دَيْنُ عَلئِهِ وَ إِنْ كان قَذْ حي فهى مِنَ الثلث. 


ص: كنا 


در ابواب نيابت هم باب * حديث دوم و در كتاب الوصيه ج ١‏ على الخصوص در باب 5١‏ احاديثى وجود دارد. 
روايات داله براين فرع متضافر هستند ولى به نظر ما به حد تواتر نمى رسند و اجماع هم در اين مورد اقامه شده است. 
تم الكلام فى الفرع الثالث. 
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خلاصه ى بحث: 


بحث در فرع جهارم از مسثئله ى اول است. در اين فرع ميت به حج وصيت كرده است و نمى دانيم كه آيا وصيت به حج 
واجب كرده كه از اصل برداشته شود يا حج مستحبى كه از ثلث كرفته شود. به نظر ما اين فرع به سه صورت تقسيم مى شود و 
در همه ى اين موارد قائل هستيم كه هزينه ى آن بايد از ثلث كرفته شود. 


و اما تمام بحث: 


بحث در مورد مسثئله ى اول از مسائل وصيت در حج است كه به فرع جهارم رسيديم كه بر خلاف سه فرع قبلى كه در مقام 
ثبوت بود اين فرع در مقام اثبات است يعنى ميت وصيت كرده است كه برايش حجى به جا آورند وما نمى دانيم كه آيا حج 


واجب است كه از اصل برداشت شود ويا حج ندبى است كه از ثلث استخراج شود. 

كمتر كسى متعرض اين فرع شده است و صاحب عروه از كسانى است كه مفصل به اين فرع يرداخته است. 
اين فرع سه صورت دارد: 

ص: /7/1 


الصوره الاولى: اين است كه قائل به انصراف به حج واجب شويم يعنى بكوئيم حجى كه ميت به آن وصيت كرده است به حج 
واجب منصرف مى شود و بايد از اصل برداشت شود. 

صاحب عروه وديكران معتقد هستند كه كسانى كه در مناطق دوردست زندكى مى كنند غالبا به حج مستحبى وصيت نمى 
كنند و دراكثر موارد مرادشان از وصيت به حج وصيت به حج واجب است. از اين رو به دليل كثرت وجود حج واجب» 


وصيت اين دسته افراد به همان حج واجب منصرف مى شود. 


محقق نائينى در حاشيه ى عروه در صحت اين انصراف اشكال مى كند و مى كويد: كَاهى مردم به حج احتياطى وصيت مى 


كنند يعنى حج واجب را به جا آورده اند ولى براى احتياط وصيت مى كنند كه حجى برايشان به جا آورند (البته تصريح نمى 


به حج وجوبى دارد. 


الصوره الثانيه: صورتى است كه اين حج حالت سابقه دارد يعنى تا مدتى در زمان حياتش مى دانستيم كه او حج واجبش را به 
جا نياورده است ولى شكك داريم كه بعدا ادا كرد يا نه. 


نكته: اين استصحاب در شبهات موضوعيه است نه در شبهات حكميه زيرا اصل اين حكم كه حج واجب از اصل مال برداشته 
مى شود حج ندبى از ثلث حكمى است مسلم ولى در موضوع شكك داريم كه آيا حجى كه به كردن ميت است واجب بوده 


ص: 11 


به اين استصحاب دو اشكال وارد شده است: 


اشكال اول اين است كه در استصحاب شكك موصى شرط است نه شكك وصى و ما نمى دانيم كه آيا وصيت كننده هم شكك 
كرده است كه ما استصحاب كنيم يا نه زيرا عمل عملى است كه مربوط به موصى است و ما نمى توانيم استصحاب را به جاى 


او اجرا كنيم. 


جواب اين اشكال واضح است كه شكك در تكليف وصى است نه تكليف موصى زيرا شكك در اين است كه وصى بايد هزينه 


ى آن را از اصل بردارد يا از ثلث. موصى از دنيا رفته است و ديكر تكليفى متوجه او نيست. 


اشكال دوم: قاعده ى حمل كردن فعل مسلم بر صحتهء بر استصحاب مقدم است به اين معنا كه من نمى دانم ميت كناه كرده 
و حجش را به جا نياورده است يا اينكه آن را تركك كرده و مرتكب معصيت شد در اينجا بايد فعل او را بر صحت حمل كنيم 


و بككوئيم او فرد معتقدى بود و ان شاء الله كناه نكرده و حج واجبش را به جا آورده است. 


مسلمانى شكك مى كنيم كه آيا زكات داده است يا نه و هكذا در خمس واداى دين و دهها مورد ديكر. 


بايد توجه داشت: كه حمل فعل مسلم بر صحت فقط در مورد فعل مسلم نيست يعنى فقط در اين نيست كه مسلمانى فعلى را 
انجام داده باشد كه آن را بر صحت حمل كنيم بلكه در مورد وظيفه ى مسلم هم جارى مى شود مثلا مهمان كسى مى شويم و 
نمى دانيم اهل خمس و زكات است تا غذايش حلال باشد يا نه در اينجا قاعده ى حمل فعل مسلم بر صحت موجب مى شود 
حكم كنيم كه اين وظيفه را ادا كرده است و غذايش حلال است. 


ص: 52 


اضف الى ذلك كه قاعدهى يد مى كويد كه تمام اين مالى كه تا زمان وفات در اختيار او بوده است ملكك او بوده است يعنى 
در آن سهم زكات و خمس و امثال آن نيست و همه ى آن مال از آن اوست. بله قاعده ى استصحاب مى كويد كه اكر يا 


زمانى مى دانيد او خمس مالش را در زمان حياتش نداده است الان هم نداده است ولى قاعده ى يد بر آن مقدم است. 
خلاصه آنكه در مواردى كه حالت سابقه داشته باشد استصحاب به نظر ما جارى نيست. 


اما الصوره الثالثه: نه حالت سابقه اى دارد و نه انصرافى وجود دارد. فقط وصيت ميت در دست ماست كه كفته است برايش 


حجى بجا آورده شود. 


استثنائى داريم كه مستحبات از ثلث برداشت مى شود و ما شكك داريم كه اين مورد داخل در عام است و يا داخل در خاص. 


در اصول آمده است كه در شبهات مصداقيه ى مخصص تمسك به عام جايز نيست. مثلا در اكرم العلماء و لا تكرم الفساق 
منهم اكر در زيد شكك كنيم كه عالم است يا فاسق نمى توانيم در اين مورد نه به عموم اكرم العلماء تمسكك كنيم و نه به عموم 
لا تكرم الفساق من العلماء. در اين صورت در مورد وجوب اكرام زيد اصل برائت جارى كرده وجوب اكرام در مورد او را 


منتفى مى كنيم. 


ص: لمانا 


در ما نحن فيه هم بايد سراغ قدر متيقن رويم و بككوئيم قاعده ى كلى اين است كه (ما تركك الميت فلوارثه الا الثلث.) يعنى قدر 
متيقن اين است كه اكر ميت وصيت كند بايد از ثلث خارج شود و الا هر آنجه تركك كرده است مال ورثه است. 


ازاين رواكر در فرع جهارم قائل مى شويم كه هزينه ى آن بايد از ثلث خارج شود. 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى دوم از احكام وصيت در حج است كه امام مى فرمايد حج واجب از ميقات شروع مى شود و مازاد آن بايد 
از ثلث كرفته شود و اككر ميت وصيت كند كه از بلدش به حج بروند هزينه ى بلد تا ميقات از ثلث است و ما زاد از اصل. در 


قاعده اقتضا مى كند كه حج از ميقات واجب باشد. در روايات نيز طوائفى از روايات وارد شده است كه طائفه ى اول با اين 


قاعده منافات دارد. 
واما تمام بحث: 
بحث در مسئله ى دوم از مسائل وصيت به حج است. امام در تحرير مى فرمايد: 


مسأله ؟ - يكفى الميقاتى سواء كان الموصى به واجبا أو مندوباء لكن الأول من الأصل والثانى من الثلث » ولو أوصى بالبلديه 
فالزائد على أجره الميقاتيه من الثلث فى الأول وتمامها (هزينه) منه (از ثلث) فى الثانى. 


فرع اول در اين است كه در وصيت به حج اككر مطلق وصيت كرده باشد و نككويد كه حج رااز كجا بجا آورند مى توانند فقط 
از ميقات به حج روند و لازم نيست كه حج را از بلد ميت به جا آورند جه حج واجب باشد و جه مستحب. فقط هزينه ى حج 


واجب رااز اصل مى كيرند و حج مستحبى را از ثلث. 
عن 1و 


ميقات به حج روند و ما زاد بر آن واجب نيست ما زاد بر آن يعنى از بلد تا ميقات حتى در حج واجب از ثلث برداشته مى شود 


اين مسئله را امام قبلا در بحث حج استطاعتى مسئله ى 08 مطرح كرده است و در آنجا كفته است: و لو اوصى و لم يعين شيئا 
(ميقاض باشديا بندي) كفت المقافه 1151| كان شاك اتصراف الى االنكدية (كما اكه دو ويا متكي اسك او قاس قرعه 


على ارادتها (اى اراده بدليه مثلا يولى را كه تعيين مى كند مبلغش سه ميليون است و اكر از ميقاتى باشد هزينه ى آن حدود 
يكك ميليون مى بود) كفت الميقاتيه فحينئذ (كه كفته بلدى بجا آورده شود) تكون الزياده على الميقاتيه من الثلث. 


امام در مسئله ى 0/8 همجنين كفته است: و لو اوصى بالبلدى يجب و يحسب الزائد على اجره الميقاتيه من الثلث. 
شايد علت اينكه امام اين مسئله را تكرار كرده است اين باشد كه در اين مسئله هم حج مستحبى مطرح شده است و هم واجبى. 
اقوال علماء: 


علامه در مختلف ج * ص 88" مى كويد: لو أوصى بالحج أخرج عنه من أقرب الأماكن إلى الميقات اختاره الشيخ فى 
المبسوط و صرح ابن ادريس بلزوم الحج من الموضوع الذى مات فيه من بلده و هو الذى ورد فى روايات اصحابنا 


ص: لحان 


فاضل اصفهانى در كشف اللثام ج ه ص ١786‏ مى كويد: ان اللازم الحج من الميقات من اقرب الاماكن (يعنى ميقات نزديكك 
تر معيار است) و على قول آخر من بلد الموت 


صاحب حدائق هم در ج ١‏ ص 178مى كويد: لا خلاف بين الاصحاب فى انه اذا استقر الحج فى ذمته ثم مات يقضى من 
اضل التركة اثما الخلاف فى المكان الذى بيجب الاستيجار منه و المتداول فئ كثب:اكثر الأصضحاب ان الخلاق هنا متحصر فى 


قولين احدها انه من اقرب الاماكن الى مكه و هو الذى عليه الاكثر و ثانيهما انه من بلده. 


بعد اضافه مى كند كه مفهوم عبارت محقق در شرايع اين است كه قول ثالثى هم وجود دارد و آن اين است كه اكر يولش 
كفايت كند از بلد به حج مى روند و الا از ميقات بايد بروند. 


ازاين رو خلاصه ى اقوال جنين است: 

قول اكثر: حج از ميقات باشد 

قول غير اكثر: حج از بلد باشد 

قول سوم تفصيل (كه در كلام اخير صاحب حدائق كذشت) 

قول جهارمى هم مى توان اضافه كرد و كفت كه بلد موت مراد باشد نه بلد وطن و نه ميقات. 
دليل مسثله: 


بيان قاعده: قاعده در اينجا مى كويد كه حج از ميقات شروع مى شود بنابراين فاصلهى بين بلد و ميقات مقدمه است و واجب 


نيست. 


علامه در مختلف مثال هاى خوبى مى زند: اكر انسانى قصد حج نداشت و وقتى به ميقات رسيد ايام حج بود و حج واجب هم 


به كردنش بود لذا تصميم كرفت به حج رود حج او يقينا صحيح است و از حجه الاسلام كفايت مى كند. 


ص: 7937 


همجنين اكر كسى از شهر خودش براى تجارت به جاى ديكرى رود وايام حج شود و اواز آنجا بخواهد به حج رود هرجند از 


بلد خودش نيست باز حجه الاسلام او صحيح است. 


خلاصه اينكه اركان حج از ميقات شروع مى شود و ساير كارها مانند حركت از بلد به سمت ميقات جزء مقدمه است. حال كه 


براى خود فرد مستطيع حكم جنين است براى نائب هم جنين مى باشد. 

اين حكمى است منهاى روايات و بر اساس قاعده به آن رسيديم. 

دلالت روايات: 

روايات اين باب جند طائفه هستند و طائفه ى اولى خلاف نظر مشهور را بيان مى كند. (كه حج بايد از بلد باشد) 
باب ” از ابواب نيابت 


ح :١‏ محمد بْنُ الْحَسَن بإِسْنَادِهِ عَنْ مُوسَى بن الْقَاسِم عَن الْحَسَن بْن مَحْبُوب عَنْ عَلِىٌ بْن رِئَابٍ قَالَ سَأْلْتٌ أبا عَدِدِ اللوع عَنْ 
َجْلِ أؤْضى أنْ بُحدجٌ عَنْهُ ححبة السام وَ لم يَئِلغُ جَمِيعٌ مَا ترك إلا حَمْيدينَ دِرْهماً قَالَ بُحَجٌ عَنْهُ مِنْ بَغض الْمَوَاقِيتِ التى وَْتَهَا 


- 


رَسُول الله ص مِنْ قؤب. 


مفهوم اين روايت اين است كه اكر هزينه ى او به اندازه ى كافى است بايد از بلد به حج برود و به عبارت ديكر اينكه در ذهن 
سائل بود كه اككر يولش برسد بايد از بلد به حج روند و امام هم آن را نفى نكرد واو را ازاين تصور اشتباه در نياورد دليل بر 


ص: عاوم 


. 


ج عن تعن و اخ حاتي م اوراص نوات و كرض اوم عند اللّوع أَنّهُ سريِلَ عَنْ رَخِلِ أُوْصى بِمَالِهِ فى 
الح فَكانَ لَا َع مَا ب بج به مِنْ بِلَادِهِ قال قيغطى ذ فى الْمَؤْضِع الَذِى بِحَجٌ به عَلْهُ 


در ذهن اد ين سائل هم اين بود كه بايد حج از بلدش باشد و امام هم فرمود از همان جا كه يول مى رسد به حج روند و بيش از 


آن لازم نيست. 


از مر سي رتور امع ور يد سارو امد لسرن إلى ارين عوراو اتروال كال 

ل يَعُوتٌ قُوصدى بالْححجٌ من أن ؛ 26 بج عَنْهُ َال عَلَى قَذْرِ مَالِهِ إِنْ وَسِعَه مَالَهُ قَمِنْ مَْلِ وَإِنْ لم 
ِسَعْه ماله قَنَ الُكوقَه فَإنْ لَمْ يسَعْهُ مِنَ الْكوقهِ قَِنَ الْمدِيه. 

دلالت اين روايت هم كاملا شفاف است و امام تصريح مى كند كه اكر مالش مى رسد بايد از بلدش به حج روند. 

ح /: عَنْ أبى عَلِئٌ الشَْرئٌ عَنْ أختة بن محمد عَنْ مسن بن خم عَنْ أَانٍ عَنْ عُمَوَ بن بيد قَالَ فا قت لِأَبى عَنِدِ اللوع رَجُلٌ 


أ 


وصِى بِححجه فَلَْ تَكفهِ قَالَ قَبقَدمُّهَا حَنَّى بُحج دُونَ الْوَدْتِ (وقت به معناى ميقات است) 
همه ى اين روايات كه كروه اول بود ظاهرش خلاف مشهور است و بايد روايات بعدى را هم بخوانيم و بعد نتيجه كيرى كنيم. 
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ص: هحار 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مورد كسى است كه به شكل مطلق وصيت كرده است كه از طرف او حجى بجا آورند كه بايد ديد آيا حج او بايد از 
بلدش صورت كيرد يا از ميقات هم كافى است. در اينجا جهار قول است و ما به ينج طائفه از روايات اشاره مى كنيم. 


واما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى دوم از مسائل وصيت به حج است و كفتيم لازم نيست كه از بلد ميت حج را به جا آورند بلكه اككر از ميقات 
هم به جا آورده شود كافى است. البته اكر ميت در وصيت تصريح كند كه از بلد به حج بروند و يا قرينه اى بر آن اقامه شده 


قول اكثر: حج از ميقات باشد 
قول غير أكثر: حج از بلد باشد 


قول سوم تفصيل به اينكه اكر يول به اندازه ى بلدى بود فبها و الا حج ميقاتى بايد به جا آورند. (باز كشت اين قول هم به قول 
قبل است زيرا وقتى هزينه ى مال براى رفتن از بلد كافى نيست جاره اى نيست كه از مكانى كه هزينه ى آن كافى است بايد 


بروند.) 
قول جهارمى هم مى توان اضافه كرد و كفت كه بلد موت مراد باشد نه بلد وطن و نه ميقات. 


نكته اى كه بايد به آن در همه ى اين موارد توجه داشت اين است كه نائب فرع اصل است حال اككر خود انسان از بلد قصد 
حج نداشت و به قصد تجارت به مدينه آمد و آنجا تصميم كه انجام حج كرفت يقينا حجش صحيح است و كسى نمى كويد 
كه مى بايست از خود بلد به قصد حج به راه مى افتاد از اين رو در نيابت در حج هم بايد همين كونه باشد و الا لازم مى آيد 
كه فرع بر اصل زيادت داشته باشد. 


ص: 592 

روايات ما در سه باب وجود دارد. 
باب دوم از ابواب نيابت 

باب سوم از ابواب نيابت 


باب بيست و هشت از ابواب وجوب حج 


اين روايات به ينج كروه تقسيم مى شود و با اين تقسيم دوباره بررسى روايات را از اول شروع مى كنيم: 


الطائفه الاولى: تعداد زيادى از اين روايات همراه با قرينه است كه از بلد باشد و از اين رو از بحث ما خارج است زيرا بحث ما 


در وصيتى است كه مطلق است كه مى خواهيم ببينيم بايد از بلد حج كرد و يا از ميقات: (ح 5 ف #, لا. 8 و 9 از باب دوم) 


0 


عناعع عب 1 اولاني الصو عن يووا سن نين الال بكر عن أ مود اللو 
احج فَكانَ لَا يلع ما , حي به من بَادِهِقَالَ بغطى فى الْمَؤْضِع الَذِى بسح به عَنْه. 


أ 


الشكل ظ يكن آذه 


در اين روايت در ذهن سائل اين بود كه حج از بلد باشد و امام هم ذهن راوى را قبول كرد كه اككر يولش به اندازه ى حج از 


ح ه: عَنْ سََجُلٍ عَنْ مُحَمَّدِ بْن سَِنَانٍ أؤ عَنْ رَجُلٍ عَنْ مُحَمَّدٍ بن سِنَانِ عَن ابن مُسْكَانٌ عَنْ أبى سَعِيدٍ عَمَنْ سَال آبا عَئِدٍ اللهوع عَنْ 
مكل أرق بسار نورق وى كو قال بلك جاخ[ ين غيم لل 


ص: كارا 


سند اين مشكل دارد زيرا در آن سهل بن زياد و محمد بن سنان است و همجنين عن رجل دارد ولى جون روايات متعدد است 


به مشكل جند روايت اهميت نمى دهيم. 


ح 2: عن على رار باهي عَنْ صَاِتح بن السَْدِىٌ عَنْ حعفر بن بير عَْ بان بن عُثمَنَ عَنْعُمَرَ بن يد د قال قَال أبُو عَمِدِ اللوع 
فى رَجلٍ أُوصِى بِحَسه فلم تَكَفِهِ (مال) مِنَ الكُوفهِ تجْى به مِنْ دُونٍ الْوَْتِ (يعنى قبل از ميقات از هر جا كه بشود). 


بره 
سه ميم و 


ح ا عَنْ أبى عَلِىٌ لْعَرِئٌ عَنْ أخت 1 بن محمد عَنْ مُحَسْنٍ بن أخمد عَنْ أبَانِ عَنْ عُموَبْنِ يزيد كَ قَالَ قلت لِأبِى عَنِدٍ اللوع رَجُل 
أوصى بِححجهِ فَلَعْ تَكفه فَالَ َقَدمُهَا حََّى بُح دُونَ الْوَدْتِ 


ح خ محمد بن عَلِيٌ بن الْحس ين بإِسِنَادِهِ عن ابن مُش كان عَنْ أبى تير عَمَنْ سَأَلَهُ قال قُلْتٌ لَه وجل 
حب فقَالَ بح لَهُ رَجْل مِنْ حَِتٌ يله 


الاي ان وات 


ع مين : لي ا ا ل ا 


َجُلٍ أؤصدى أن يجح عَنْهُ حئهة جه اشام وَل َم جميع ما ترك ا تحفية دين دزهماً قَالَّ بُح عَنْهُ مِنْ 7: بغض الْمَوَاقِيتِ التِى وَقََا 
رَسُولُ اللّهِ ص مِنْ قوب 


مفهوم اين روايت اين است كه اكر هزينه ى او به اندازه ى كافى است بايد از بلد به حج برود و به عبارت ديكر اينكه در ذهن 
سائل بود كه اككر يولش برسد بايد از بلد به حج روند و امام هم آن را نفى نكرد واو را ازاين تصور اشتباه در نياورد دليل بر 


ص: اخارا 


ح ١‏ باب "ازابواب نيابت: دن بن الْحَسَنٍ بِإسْرَادِهِ عَنْ محمد بْنِ عَلِىّ بن مَحْبُوب عَنْ إِبْرَاهِيمَ بْنِ مَهِْيَارَ قَالَ كنب ليه عَلِيٌ 
يْنُ مُحَمَّدِ د نحت ين أن إن ى أؤصدى أذ بخ عنه فص عدر ديار فى كل سنو أي فى (يعنى كفايت نمى كند كه 
كني ع ترونة ا فاخا وق الك نكو ا مان قد ارمس رووص رعرع كداران كه بواباةء 


مات ل رس راد حارش رشا ل رت 


روى هم بككذارند واز بلد به حج روند دليل براين است كه حج بلدى بايد انجام شود. از طرفى ممكن است عبارت هر سال به 
حج روند در حج استحبابى ظهور داشته باشد و شايد حج سال اول واجب باشد و ما بقى مستحب و در هر حال در اين روايت 


ابهاماتى وجود دارد. 


ح ١‏ باب * وَ بهذا الْإِشِمَادٍ قَالَ وَ كتبتٌ إِلَيه ع إِنَّ مَوْلَاكٌ عَلِيَ بن مَهزَِارَ أَوْصَى أَنْ بُحَجٌ عَنْهُ مِنْ ضَيِعَهِ صَيْرَ رُبْعَهَا لَك فى كل 
0 ل ل ل ل 
يَكَفُونَ بعِشْرِبنَ ديارو كَذِك أؤصى عِده مِنْ مَواليك فى حبجهم فكتبع يُجعلَ تلان جبجج حَبَينٍ ن إن شَاءَ الله 


ا ا 


ل ان 


در اين روايت على بن مهزيار ملكى داشت كه يكك جهارم را به امام داده است و سه جهارم براى خودش مانده است و وصيت 
كرده است كه هر سال حجى براى او به جا آورند و مبلغش از بيست دينار بيشتر نباشد. حال بدليل مسدود شدن جاده ى بصره 
بايد از راه طولا-نى تر روند و مخارج آن هم از بيست دينار بيشتر مى شود. امام در جواب نفرمود حال كه مسير عوض شده 
است از نزديكترين مكانى كه مى توان به حج رفت بروند بلكه مى فرمايد هزينه ى جند سال حج را جمع كنند و يكك حج از 
بلد به جا آورند. 


الطائفه الثالثه: رواياتى كه تصريح مى كند كه اكر مال دارد از بلد و الااز ميقات به حج روند. 


2 
ع 


ح "از باب 3: محمد بن يَعْقَوبَ عن عِدهٍ من أط ححابنا عن امد بن محَمْدٍ عن احمّد بن مُحَمّدٍ بْن ابى نصر عن مُحَمّدٍ بن عبد 


و 


الله قَالَ سَأَلْتٌ أبَا الْحَسَرٍ الرّضّاع عَن الرّجُلٍ يَمُوتُ قيُوصدى بِالْححج مِنْ أَبْنَ يج عَنْهُ قَالَ عَلَى قَذْرٍ مَالِهِ إِنْ وَسِدَعَهُ مَالهُ قَمِنْ مَنْرِلِه 
وَ إِنْ لَمْ يَسَعْهُ مَالَهُ قَمِنَ الكوقّه فَإِنْ لَمْ يَسَعْهُ مِنَ الْكوقَه قَمِنَ الْمَدِينَه. 


در سند اين روايت محمد بن عبد الله است كه بين جند نفر مشتركك است. 
دلالت اين روايت هم كاملا شفاف است و امام تصريح مى كند كه اكر مالش مى رسد بايد از بلدش به حج روند. 


اين همان تفصيل محقق است كه به قول به بلد بر مى كردد زيرا وقتى هزينه از رفتن به بلد كافى نيست جاره اى ندارند كه از 
جائى كه هزينه براى رفتن به حج كافى باشد حج را به جا آورند. 


ص: لين 


الطائفه الرابعه: روايتى است كه مى كويد فقط از ميقات بايد به حج رفت. 


ا عن توف بن يا عن أختوة بن مهد بن أبى تر عن كرا : ا اليا 


در سند اين روايت سهل بن زياد اس 


الطائفه الخامسه: روايات باب از ابواب وجوب حج است كه رواياتى است مطلق و در آن نه به ميقايت تصريح شده است و 


نه به بلد كه ظاهر اطلاق اين است كه فرد مخير است بين هر دو و اين روايات كثيره است. اين روايات مختص به وصيت هم 


نسست. 
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خلاصه ئى بحث: 


در مورد وصيت به حج كه مطلق باشد ودر آن نيامده باشد كه حج از بلد انجام شود يا از ميقات ينج طائفه از روايات را 


مطرح كرديم و امروز در وجه جمع و رفع تعارض آنها قائل مى شويم كه حج ميقاتى كافى است. 


كر ميت وصيت كند كه حج از بلدش باشد جون به نظر ما حج واجب از ميقات به بعد است هزينه ى بلد تا ميقات بايد از 


و اما تمام بحث: 
ص: 5*0١‏ 


بحث در مسئله ى دوم از مسائل وصيت به حج است و كفتيم لازم نيست كه از بلد ميت حج را به جا آورند بلكه اكر از ميقات 
هم به جا آورده شود كافى است. البته اكر ميت در وصيت تصريح كند كه از بلد به حج بروند و يا قرينه اى بر آن اقامه شده 


قبل از بيان اين امر نكته اى را بيان مى كنيم: و آن اينكه در ابواب نيابت باب ١١‏ حديث معتبرى است كه دلالت بر حج ميقاتى 


- 


ح ١‏ محمد بن اَن بإشْرَادِهِ عَنْ مُوستوى بن الْقَاسِم عَن الْحَنٍ بن مخبوب عَنْ على بْنِ كاب عَنْ حريز بن عبد اللّهِ ا ل سَألْتٌ 
أب عَئِدِاللّوع عَنْ وَجلٍ أَعْطَى وَجُلَا حبعه بج عَنْهُمِنَ الكوقه فَححجٌ عَنْهُ مِنَ الِْضرَه َقَالَ لَابَأْسَ إِذَا قَضَى بمِيع الْمَنَاسِك فَقَد َه 


وى 


كلام امام كه مى فرمايد: (إذا قَضَى جَمِيعٌ الْمَنَاسِكِ فَمَدْ نَم حَيَُ) به منزله ى علت و معيارى است كه در همه جا قابل جريان و 
تسرى است يعنى آنجه مهم است اتمام تمام مناسكك حج است از اين رو اكر حج از ميقات شروع شود و به انتها برسد حج 


ص: 507 


اما طائفه ى اول كه همراه با قرينه بود كه حج از بلد باشد اين طائفه از بحث جدا مى شود زيرا بحث در جائى است كه قرينه 


اى در كار نباشد. 


طائفه ى سوم كه بين وسعت و ضيق مال تفصيل مى داد آن هم به كروه دوم كه حج بلدى است بر مى كردد. (زيرا اكر يول 
وسعت نداشته باشد كه از بلد به حج روند جاره اى نيست جز اين كه از مكان نزديكك تر و حتى از ميقات به حج روند كه 
يول كفايت كند) 


طائفه ى ينجم هم مطلقا بيان مى كرد كه حجى كه بر كردن ميت است بايد از طرف او قضا شود. حال محل اداى حج از بلد 
باشد يا ميقات ديكر در اين روايت بيان نشده است بنابراين مى توان كفت كه اككر حج بلدى واجب مى بود جرا در اين همه 
روايات اين طائفه كه تعدادشان بسيار است حتى يكك مورد هم به حج بلدى اشاره نشده است. در هر حال جون روايت اين 


طائفه مطلق است ولى حج بلدى و ميقاتى مقيد مى باشند اين طائفه هم از بحث خارج مى شود. 


فقط طائفه ى دوم و جهارم باقى مى ماند كه طائفه ى دوم مى كويد بايد حج را از بلد به جا آورد اين طائفه فقط يكك روايت 
معتبر دارد كه در آن مبلغى تعيين نشده بود (ديككر روايات اين باب در آنها مبلغ تعيين شده بود ازاين رو شايد آنها بيشتر به 
دليل تعيين مبلغ به سمت قرينه بودن بيش روند) اما در طائفه ى جهارم دو روايت وجود دارى (كه يكى را امروز مطرح 


كرديم) وهر دو روايت معتبر است و بايد بين اين دو دسته تصميم بكيريم. 


ص: ارين 


ابتدا مى كُوييم اينكه صاحب حدائق قال شد كه اخبار كثيره اى در اين مقام وارد شده است صحيح نيست زيرا فقط دو طائفه 


با جند روايت باقى مى ماند. 
دراين دو طائفه از روايات دو جمع دلالى متصور است: 


رواياتى كه ازحج بلدى سخن مى كويد در موردى است كه قرينه اى در كار باشد مثلا انصراف به بلد باشد و يا تعيين مبلغ و 


امثال آن صورت كرفته باشد كه قرينه بر اين باشد كه ميت مى خواست كه حج از بلدش انجام شود. 


راه ديكر اين است كه رواياتى كه مى كويد حج از ميقات كافى است نص است ولى رواياتى كه مى كويد حج از بلد باشد 


ان قلت: اككر حج از بلد باشد جون هزينه ى بيشترى دارد موجب ضرر به ورثه مى شود خصوصا اكر در ميان ورثه صغير هم 


باشد. 
قلنا: جون روايات مى كويد كه حج از بلد مستحب است ما هم به آن عمل مى كنيم. 


حال اكر جمع دلالى را قبول نكرديم و يا از باب ضرر به ورثه حج بلدى را مستحب ندانستيم بايد به مرجحات مراجعه كنيم 
يكى از مرجحات اين است: (خذ بما اشتهر بين اصحابكك و دع الشاذ النادر) و از آنجا كه شهرت فتوائى با حج ميقاتى استء ما 


روايات ميقاتى را مقدم مى داريم. 


نتيجه اينكه حج ميقاتى مقدم است يا از باب جمع دلالى بين روايات و يا از باب مرجحات عند التعارض و دو مؤيد هم وجود 


دارد: 


ص: ع.ع 


به مدينه برود وايام حج شود همه مى كويند كه از همانجا مى تواند به حج رود و لازم نيست كه به بلدش بر كردد واز آنجا 
حج را نيت كند. حال كه در خود فرد در زمان حيات مى تواند از ميقات به حج رود نائب هم كه فرع آن است هم بايد بتواند 


جنين كند و فرع نمى تواند زائد برراصل باشد. 


دوم اينكه حقيقت حج. اركان است و ما بقى همه مقدمه مى باشند و مقدمه اكر به هر شكلى حاصل شود لازم نيست دوباره 
آنها را به جا آوريم ازاين رو حركت از شهر تا ميقات مقدمه است واكر حاصل باشد مثلا ما با كسى در نزديكى ميقات 
ارتباط برقرار كنيم كه به حج رود كافى است و بسيار بعيد است كه بككوئيم اين نائب به شهر ميت رود و از آنجا به نيبت حج 
حركت كند جرا كه اين كار از باب تحصيل حاصل است؛ مقدمه اكنون حاصل شده است و لازم نيست دوباره آن را تحصيل 
كرد. 


فتلخص كه حج ميقاتى كافى است. 


بحث تابه حال در جائى بود كه ميت مطلقا وصيت كرده است كه از طرف او حجى به جا آورند در فرع سوم هم كه ميت 
مربوط به هزينه ى ميقات به بعد است را در حج واجب بايد از اصل برداشت كرد و مازاد بر آن يعنى هزينه ى بلد تا ميقات را 


در حج واجب بايد از ثلث بككيرند. واضح است كه در حج مستحب همه از ثلث اخذ مى شود. 


ص: م6 
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در بحث اخلاقى امروز به روايتى از ييامبر اكرم مى يردازيم كه به نمونه از تخلق به اخلاق خداوند اشاره مى كند و مى فرمايد 


خداوند رحيم است وهر كس كه رحيم باشد را دوست دارد. 


معين نكند بايد به اجره المثل قناعت شود. به نظر ما از باب جمع بين حق وصى كه بايد به هر جه وصيت كرد عمل شود و حق 
ورثه كه در ما تركك مبت غير از دين و وصيتء مالك تمام آن هستند بايد به حد اقل اجرت قناعت شود. 


واما تمام بحث: 
در بحث اخلاقى امروز به حديثى كه در جلد هشتم وسائل در باب ١17*‏ ازابواب آداب العشره آمده است مى يردازيم: 


ل ا ل لي م ُولُ الو ص إن ار وجل وحم يدك 


ا 2 


كل رحيم 


2 


براى روشن شدن حقيقت اين حديث بايد به صفات خداوند عز و جل نككاهى بياندازيم. 
صفات خداوند بر دو كونه است. 


صفات جمال و جلال: اين صفات عين ذات خداوند است يعنى ذات خداوند منهاى همه جيز داراى اين صفات است مثلا 
خداوند عالم؛ قادر. حىء ابدى و ازلى است. صفات سلبيه هم در اين قسم مى كنجد مثلا خداوند قابل رؤيت نيستء زمان و 
مكان ندارد؛ جسم نيست و امثال آن. اين صفات عين ذات است و همانطور كه ذات خداوند ابدى و ازلى است آنها هم ابدى 


ص: ...8 


صفات فعل: صفاتى است كه اضافه به فعلى از افعال خارجيه مى شود مثلا خداوند رازق است كه بايد ابتدا بنده هائى باشند تا 
خداوند به آنها روزى دهد هكذا صفات رب العالمين كه عالمين را ربوبيت و تربيت مى حكند و همجنين صفات هادى بودن» 
جواد بودن» كريم بودن و امثال آن. اين صفات خارج از ذات و حادث است و به بيان ديكر اين صفات اضافه اى است بين 
موجودات و خداوند واين اضافه در ذهن ما محقق مى شود يعنى انتزاعاتى است كه ذهن ما به آن مى رسد بدين معنا كه وقتى 


خداوند به بندكان روزى مى دهد ما از آن رازق بودن را انتزاع مى كنيم. اين صفات در خداوند نيست كه بككوئيم جون 


حادث است موجب تغيير در ذات خداوند مى شود. اكثر صفات خداوند صفات فعل است واز هزار اسمى كه در دعاى 
جوشن كبير است شايد حدود ده بيست مورد آن صفات ذات باشد اكثر آنها صفات فعل مى باشد. در سوره ى حمد حدود ده 


صفات فعل آمده است مانند الرحمان؛ الرحيم؛ رب العالمين» هادى (اهدنا الصراط المستقيم) و امثال آن. 


عله (مخلقوا لغلاق الله) جه :خديت باشد.وجه كلام علهاد وافعي امت كد بايذبنه آن عمل كرد يع شتعاطى سيار كه اذ 
آن صفات عظيم الهى را در خود ايجاد كنيم؛ خداوند عالم است ما هم بكوشيم عالم شويم» خداوند قادر است ما هم سعى 
كنيم قدرت مند شويم و امثال آن. 


نغضى: كه دثبال شعر وسا و كف هستيد راه و١‏ بعضنا اششاه مئ كنند و تصوومى كنتذ كه ايخ كار نا كوشه نشيتى و:ذكر :اذ كار 
حاصل مى شود و حال آنكه انسان اكر هم به مقدار زياد عبادت كند ولى صفت رحمانيت و رحيميت و امثال آن را در خود 


ايجاد نكند آن عبادات نيز به كارش نمى آيد. 


ص: /ار.ع 


صفت الهى متخلق شده اند را دوست دارد. انسان بايد به يدر و مادرء دوستان و نزديكان» به حيوانات و حتى نسبت به طبيعت 
رحيم باشد. در قرآن كه در صفات مؤمنين مى فرمايد: (مُحَمَدٌ رَسُولَ الله وَ الَّذِينَ مَعَهُ أشِدَّاءُ عَلَى الْكفَارِ رُماءً بَتنَهُم) (فتح / 


9 كلمهى (معه) معنا دارد يعنى آنها كه با ييامبر هستند اخلاق ييامبر را در خود ايجاد كرده و بين خودشان رحيم هستند. 


دنيائى كه ما در آن زندكى مى كنيم دنياى رحمت نيست و بيشتر مردم دنبال سودجوئى و تعدى به ديككران اند ولى اسلام 


مردم را به رحمت دعوت مى كند. 
بحث فقهى: 


امام در مسئله ى سوم از مسائل وصيت به حج, ينج فرع را مطرح مى كند كه همه مربوط به اجرت حج است. فردى كه وصيت 


كرده براى او حجى به جا آورند كاه مبلغى را معين مى كند و كاه نه. 
در اين مسئله نص خاصى وجود ندارد و فقط بايد آن را با قواعد حل كرد. قواعدى كه در اينجا راه دارد از اين قبيل است: 


اطلاقاتى كه مى كويد اككر كسى وصيت كرد كه از طرفش حج به جا آورند بايد به جا آورند (كه بايد ببنينم آيا منصرف به 
جره المقل اث وا جير ديكر) 


قاعدهى ديكر اين است كه تمام اموال ميت مال ورثه است مككر به مقدار دين و وصيت. حال بايد بين مالكيت ورثه و قاعده 


ى وجوب عمل به وصيت جمع كنيم مخصوصا در جائى كه ياى صغير در ميان باشد. (جمع بين الحقين) 


ص: م 


بعضى از فروع اين مسثئله. قبلا در كلام امام شده است امام در مسئله ى 81 و 2١‏ از مسائل وجوب حج به بعضى از اين © فرع 
اشاره كرده است و الآن اين بحث را كامل تر مطرح مى كند. 


امام در فرع اول مى فرمايد: لو لم يعين الا-جره فاللازم على الوصى مع عدم رضى الورثه او وجود قاصر فيهم (مراد صغير و 
مجنون است) الاقتصار على اجره المثل. نعم لغير القاصر ان يؤدى لها من سهمه بما شاء. 


اطلاقات ما بيشتر رواياتى است كه در باب و6" وجود دارد كه قبلا هم مطرح شده. اين اطلاقات مختلف است در بعضى 


آمده است: (من جميع ماله) و در بعضى (من صلب ماله) و يا (من وسط ماله) كه در اينجا به معناى جميع مال است. 
كفته اند كه اين اطلاقات منصرف به اجره المثل است. 


وصيت كرده است برآورده شود و حق ورثه اين است كه حداكثر مال ميت را استفاده كند. 


البته اين امر باقى مى ماند كه جرا شما اجره المثل را ملاكك قرار مى دهيد. به نظر ما حد اقل ممكن. معيار است. مثلا اكر كسى 
براى خدا نصف اجره المثل را اخذ كند ما حق نداريم سراغ كس ديككرى رويم و يا به او هم به اندازه ى اجره المثل دهيم. 


جمع بين الحقين ايجاب مى كند كه ما حد اقل را معيار قرار دهيم. فروع آينده نيز با همين مبنا درست مى شود. 


ص: 86 


بله اكر دليل ما انصراف بود بايد قائل به اجره المثل مى شديم ولى مبناى ما جمع بين الحقين است نه انصراف. 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسثله ى سوم از مسائل وصيت به حج است. در فرع اول قائل شديم كه از باب جمع بين حق ميت و حق ورثه بايد به 
حد اقل اجرت براى نيابت در حج بسنده كنيم. ولى امام قائل به اجره المثل بود. 


در فرع دوم مى كوئيم كه اكر كسى به كمتر از اجره المثل رضايت داد بايد به سراغ او برويم ولى امام طبق مبنايش اين امر را 
جايز مى داند. البته بايد فحص كنيم كه ببينيم كسى بيدا مى شود كه كمترين قيمت را بككيرد يا نه. 


در فرع سوم سخن ازاين است كه اكر كسى حاضر شد مجانى به حج برود به نظر ما انجام حج در همان فرد متعين مى شود 
ولى به نظر امام اكتفاء به آن فرد جايز است. 


و اما تمام بحث: 


است. 


جهار فرع از اين فروع مربوط به جائى است كه وصيت كننده اجرتى را معين نكرده است كه بايد ببينيم تكليف ما جيست. فرع 


ينجم در موردى است كه اجرتى را معين كرده است. 

كفتيم در اين مسئله نص خاصى نيست و بايد از طريق قواعد آن را حل كنيم. 
ص: 5٠١‏ 

صاحب جواهر در ج ١7‏ ص 798 اشاره ى كذرائى به اين مسئله مى كند. 


فرع اول را قبلا مطرح كرديم كه امام قائل بود كه بايد اجره المثل يرداخت شود و در جلسه ى قبل كنيم كه دليل قائل شدن به 


اجره المثل حجيست. 


صاحب عروه و جمعى ديكر دليل را انصراف وصيت به حج به اجره المثل دانسته اند يعنى اينكه ميت وصيت كرده است حج 
به جا بياوريم انصراف به اين دارد كه به كسى كه حج را به جا مى آورد اجره المثل يرداخت شود. مثلا اكر كسى به فردى 


بكويد كه برود يكسرى وسائل مورد نياز او را بخرد انصراف به اين دارد كه اجره المثل به او داده شود. 


ولى ما كفتيم كه راه صحيح اين است كه از باب جمع بين ادله ى و به عبارت ديكر از باب جمع بين حقين جلو رويم. 


دليل معتبرى در روايات اقامه شده است كه ما تركك الميت من مال (او حق) فلوارثه در كافى ج لاص ١88‏ ح ١‏ امكة:است:) 
عق عارك و تركة قالا فلو د كة) 


مطنافا' بن أن آآناك مدق نون اد انو لخلت كاوه شاك كن بدا سروم تناد مده إندعة (للعال تفديت يما رك 


الوالذاك واالافوتوة و لسار تصيكا يفا تك الوالدان و الافزئوت يكنا كل ونه أ كر تنقيا فتووف]) 
دراين آيه به (ما تركك) تصريح شده است كه تمام اموال (و حتى حقوق را هم) شامل مى شود. 


مكارو اد ل ورد ار اميك رار زكر لصحت اي كيك نت زرا ور ار ران 


تكد انو (إنِ امْرْؤٌ دك لَيِسَ لَه وَلَدٌ وَلَهُ أَخْتٌ علا نِضفٌ ما ترك و هو يَرئها إن لم يكن لها ولد فإن كاتا انين ن لهم 
لئان مما يَرك) 


6١١ ص:‎ 


رس ا اع ل 


بَعْدِ وَصِيّهِ يُوصينَ بها أَؤْ 5 ْن و لَهُنَّ وبع مما رك 


همهى اين تعبيرات نشان مى دهد كه آنجه ميت به جا مى كذارد از آن ورثه است ولى بايد حدود آن را معين كرد و 


استثنائات آن را بررسى نمود مثلا در آيه ى فوق آمده است: (مِنْ بَعْد وَصِبَهِ يُوصينَ بها أؤ دَيْن) يعنى به استثناء دين و وصيت. 


خاص اين است كه مقدار لازم براى دين و وصيت از ما تركك جدا مى شود وما بقى براى ورثه باقى مى ماند. از اين رو اكر 
كسى كمتر از اجره المثل را قبول مى كند ماهم بايد همان مقدار را يرداخت كنيم زيرا به آن مقدار به وصيت ميت عمل مى 
شود وما دليل نداريم كه يول بيشترى از آن را از ورثه كم كنيم و به فرد بدهيم. حال حد اقل كاه كمتر از اجره المثل است و 


كاه بيشتر. 
تم الكلام فى الفرع الاول 


امام در فرع دوم مى فرمايد: و لو كان هناكك من يرضى بالاقل منها (من اجره المثل) وجب على الوصى استيجاره مع الشرط 
المذكور و يجب الفحص عنه على الاسحوط مع عدم رضا الورثه او وجود قاصر فيهم بل وجوبه لا يخلو عن قوه خصوصا مع 
الظن بوجوده. نعم الظاهر عدم وجوب الفحص البليغ. 


ص: "داع 


اين سؤال در كلام امام مطرح مى شود كه اكر ايشان قائل به انصراف است جرا اينجا قائل به اقل است البته در جواب مى توان 
كفت كه ممكن است اين از باب انصراف در انصراف باشد يعنى رفتن به سراغ اجره المثل منصرف به جائى است كه كسى 
يافت نشود كه كمتر از اجره المثل به حج رود.0:0 


شود ولى اككر راضى باشند و حق صغير هم در كار نباشد هر قدر كه آنها راضى شدند و لو اجرت زياد باشد اشكالى ندارد. 


حال اين بحث مطرح مى شود كه آيا لازم است فحص كنيم و يا هر كس كه به او اعتماد داريم اككر به اجره المثل بسنده كرد 
به او همان را بدهيم و نككرديم به اين احتمال كه كسى را كه كمتر از او اخذ كند را بيدا كنيم. 


كفته اند كه در موضوعات فحص لازم نيست ولى اين كلام صحيح نيست. در بعضى از موضوعات فحص لازم است و عقلاء 
در جائى كه طبيعت مسئله به كونه اى است كه اكر فحص نشود وضعيتش واضح نمى شود فحص را لازم مى دانند. (وجب 
فحص عقلائى است نه عقلى). به موارد ذيل توجه كنيد: 


مثلا كسى در بيابان كرفتار شده است و آب وضو در اختيار ندارد او نمى تواند فقط اطراف نزديكك خود را ببيند و با نديدن 
آب براى نماز تيمم كند دليل روائى مى كويد كه بايد مقدارى جستجو كند اككر كسى از طرف زيد وكيل شود كه خانه اى 
براى او بخرد اكر او به اولين بنككاهى مراجعه كند و ساير قيمت ها را نسنجد عقلاء به او اعتراض مى كنند. در مورد زكات اكر 
كسى شكك دارد كه سهمش به اندازه ى نصاب است يا نه نمى تواند بككويد كه اصل اين است كه به حد نصاب نرسيده و در 
موضوعات هم فحص لازم نيست. او بايد فحص كند تا مطمئن شود زكات به كردنش آمده است يا نه. هكذا اكر كسى شكك 


دارد كه براى حج مستطيع شدهن است يا نه بايد فحص كند تا وضعيت آن برايش روشن شود. 


ص: 5 


ازاين رو ما قائل هستيم كه اين فحص على الاقوى واجب است بله همانطور كه امام هم قائل است فحص كامل و كسترده لازم 


نيست زيرا اكر دليل لزوم فحصء بناء عقلاء است آنها فحص عادى را كافى مى دانند. 


فرع سوم در مورد اين است كه فردى يافت شده است و حاضر شده است كه مجانا حج را از طرف ميت به جا آورد حكمش 


4. 


حجسا. 


اامام در فرع سوم از اين مسثئله مى فرمايد: و لو وجد متبرع عنه يجوز الاكتفاء به بمعنى عدم وجوب المبادره الى الاستيجار بل 
هوالالحوط (اين احوط استحبابى است زيرا قبلش فتوا داده است) مع وجود قاصر فى الورثه فان اتى به صحيحا كفى و الا 
وجب الاستيجار. 


اين فرع طبق مبناى ما كه قائل به جمع بين الحقين بوده و قائل به حد اقل هستيم كاملا روشن است و به نظر ما جه در ميان 
ورثه» صغير و مجنون باشد يا نه در هر صورت بايد به همان متبرع بسنده كنند و نبايد فرد ديكرى را اجير كنند. ولى امام و آنها 


كه قائل به انصراف هستند قائل به جواز مى شوند. 
وواما آنجا كه امام مى فرمايد: فان اتى به صحيحا كفى و الا وجب الاستيجار 
مى كوئيم بيان اين شرط در اينجا براى جيست زيرا اين شرط در همه جا وارد مى شود در هر مورد اككر حج صحيح باشد 


كافى است و الا بايد دوباره به جا آورده شود و وجه اينكه امام فقط اين شرط را در مورد متبرع بيان كرده است براى ما روشن 


ص: علاع 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى سوم از مسائل وصيت به حج است. امام در فرع جهارم قائل است كه اكر كسى بيدا نشود كه با اخذ اجره 
المثل اجير شود و تقاضاى يول بيشترى كند» در حج واجب بايد از اصل مال هزينه ى او را بدهند و نبايد تا سال بعد صبر كنند 
ما نيز اضافه مى كنيم كه اككر اجير در تقاضاى مبلغ اجحاف كند قاعدهى لا ضرر و انصراف ادله ى عمل به وصيت از اين 


مورد» وجوب عمل به وصيت در آن سال را بر مى دارد. 


امام در فرع ينجم مى فرمايد: اكر ميت مبلغى را براى حج معين كند اكر مطابق اجره المثل باشد مشكلى در آن نيست واكر 
كس باك بان ها بقن را ل اضل كرقته به آن ميمه كدو اكر يشم باشف باد ها ؤّاة وا از تلك بكيرتك: ما كه قاكل يناعد 


اقل هستيم در هر سه مورد» وضعيت را با حد اقل مى سنجيم. 
مسئله ى جهارم در اين است كه در اجير كرفتن بايد شؤون ميت ملاحظه شود. 
واما تمام بحث: 


است. 


جهار فرع از اين فروع مربوط به جائى است كه وصيت كننده اجرتى را معين نكرده است كه بايد ببينيم تكليف ما جيست. فرع 
ينجم در موردى است كه اجرتى را معين كرده است. سه فرع را بررسى كرديم و اكنون سراغ فرع جهارم مى رويم: 


ص: لخن 


امام در بيان فرع جهارم مى فرمايد: و لو لم يوجب من يرضى باجره المثل (بيشتر از آن را تقاضا مى كنند) فالظاهر وجوب دفع 
الازيد لو كان الحج واجبا و لا يجوز التاخير الى العام القابل و لو مع العلم بوجود من يرضى باجره المثل او الاقل (زيرا حج 
واجب فورى است) و كذا لو اوصى بالمبادره بالحج المندوب. 


اين فرع ضد فرع سابق است كه افرادى يبدا مى شوند كه به اقل از اجره المثل راضى مى شوند و يا فردى يافت مى شود كه 


تبرعا حج را به جا مى آورد. 


در اين فرع مطابق مبناى ما كه قائل به جمع بين الدليلين و جمع بين الحقين بوديم و هم طبق مبناى امام كه قائل به اجره المثل 
بود بايد ما زاد بر اجره المثل را ببردازيم زيرا حج واجب فورى است وهر جه باشد را بايد يرداخت كرد اكر جيزى از اصل 


باقى مانند بين ورثه تقسيم مى شود و الا نه. 


در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه اككر افرادى كه به عنوان نائب به آنها مراجعه مى كنيم اجحاف كنند مثلا ده برابر اجره 
قيمت اضعاف مضاعف مى فروشند آيا باز هم بايد آن را يرداخت كرد؟ 


جواب اين است كه در بحث وضو مى كويند كه آن مورد مانند جائى است كه فرد به آب وضو دسترسى ندارد و قاعدهى لا 
ضرر و لا حرج جلو خريدن آن رامى كيرد در بحث ما هم همين كونه است و به عبارت ديكر اطلاقات ادله ى وجوب 


استيجار از جنين موردى انصراف دارد و انجام وجوب عمل به وصيت او در امسال برداشته مى شود. 


ص: لاع 


اما فرع ينجم: اين فرع در موردى است كه مبلغ اجرت را تعيين كرده است اين خود سه حالت دارد: كاه مبلغ تعيين شله به 


الذازة'اححره الكل سقو كام كدق اميق ورا كحو هو سه حالكوواانابك ورين كرد 


امام در اين فرع مى فرمايد: و لو عين الموصى مقدارا للاجره تعين و خرج من الاصل فى الواجب ان لم يزد على اجره المثل و 
الا فالزياده من الثلث و فى المندوب كله من الثلث فلو لم يكف ما عينْه للحج فالواجب التتميم من الاصل فى الحج الواجب و 
فى المندوب تفصيل. 


امام در اين فرع قائل است كه اكر آنجه موصى تعيين كرده است به اندازه ى اجره المثل باشد مشكلى در آن نيست و اكر 
بيشتر باشد بايد در حج واجب ما زاد از ثلث خارج شود و اكر كمتر از اجره المثل باشد بايد از اصل مال روى آن بككذارند تا 


اقوال علماء: 
صاحب حدائق در ج ١‏ ص 7٠١‏ ضمن كلام مفصلى مى كويد: و الظاهر ان التعيين يرجع الى اجره المثل كما فهمه الاصحاب 


(بسيارى از اصحاب متعرض اين مسئله نشدند و مراد ايشان كسانى است كه اين مسثئله را مطرح كرده اند) فيكون المخرج من 
الاصل (فى الواجب) و الثلث (در مستحب) هو اجره المثل و حينئذ يكون الزائد عليها (اجره المثل) يخرج من الثلث. 


بعد از شيخ در مبسوط و علامه در منتهى نقل مى كند كه آنها قائل به اقل ما يمكن هستند. 


سيس صاحب حدائق به كلا-م ايشان اشكال مى كند كه اقل ما يمكن صحيح نيست زيرا اولا اطلاق ادله مى كويد كه بايد 
اجره المثل را يرداخت كرد و ثانيا شارع مقدس حال ورثه را ملاحظه نكرده است زيرا مى كويد حج بلدى بايد به جا آورند 


يمكن نرفته و به سراغ اجره المثل مى رويم. 


ص: /ااع 


نقول: ما كه قائل به حج ميقاتى هستيم ديكر دليل صاحب حدائق براى ما كارساز نيست. و طبق مبناى خود كه قائل به حد اقل 
بوديم مى كوئيم: مبلغى كه موصى معين كرده است يا از حد اقل كمتر است يا مساوى است و يا بيشتر. اكر مساوى باشد 
مشكلى در آن نيست واكر كمتر باشد از ثلث كرفته و تكميلش مى كنيم و اكر بيشتر باشدء در حج واجب ما زاد را از ثلث 
مى كيريم. 

تم الكلام فى المسئله الثالثه. 

اساس مسثله ى جهارم بر اين است كه آيا شؤون ميت را در استيجار بايد رعايت كنيم يا نه. به اين معنا كه افرادى هستند كه 
حاضر مى شوند با مبلغ كم از طرف ديككران به حج روند ولى در شان ميت نيستند (مثلا افراد خوش نامى نيستند) هرجند حج 


نوهدو شان عوك ١‏ لاله نود وق و سناجت تام (١‏ اجر 6 


نظير اين مسئله در لباس كفن و محل قبر هم مطرح است زيرا هزينه ى هر دو از اصل مال برداشته مى شود حال اكر ميت فرد 
محترمى است آيا بايد رعايت او را كرد و لباس كفن خوب و محل قبر مناسبى براى او انتخاب كرد يا آنكه رعايت شأن او در 


امام در اين مسئله مى فرمايد: يجب الاقتصار على استيجار اقل الناس اجره مع عدم رضى الورثه او وجود قاصر فيهم (تا اينكه در 
مسئله ى قبل كذشته است) و الاحوط لكبار الورثه ان يستاجروا ما يناسب حال الميت شرفا. 


ص: لضن 


امام در مسئله ى 86 از شرايط وجوب حج صدر اين مسثئله را تكرار كرده است. 


صاحب عروه شكل مسثله را به كونه اى ذكر كرده است كه تكرار در آن نباشد و كفته است: هل اللازم فى تعيين اجره المثل 
على اقل الناس اجره او يلاحظ اجره من يناسب شأن الميت فى شرفه و ضعته لا يبعد الثانى و الاحوط الاظهر الاول و مثل هذا 
الكلام يجرى ايضا فى الكفن. 


اكر لا يبعد فتوى باشد ايشان قائل است كه بايد شرف ميت را ملاحظه كرد. بله الاظهر از لا يبعد بالاتر است از اين رو نظر 


ابشان ابن اسيك كدايايك اقل الناس اعجره وا اتمخات المودد 
بايد توجه داشت كه با اينكه مذهب امام اجره المثل بود جرا در اينجا قائل به اقل شده است؟ 


جواب اين است كه مراد ايشان اقل اجره المثل است يعنى اجره المثل مبلغ معينى نيست و حد اقل و حد اكثر دارد در اين مورد 
بايد حد اقل آن را حساب كرد. 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى جهارم از مسائل وصيت در حج در مورد اين است كه آيا هنكام اجير كرفتن بايد شؤون ميت را رعايت كرد 


يا آنكه مى توان به حد اقل بسنده نمود و لو در شأن ميت نباشد. 

ما قائل به تفصيل هستيم كه اكر عدم رعايت شؤون موجب اهانت به ميت مى شود رعايت آن لازم است و الا نه. 
ص: 51١9‏ 

واما تمام بحث: 


وحق ورثه را رعايت كنيم يا اينكه بايد شان ميت را مراعات كرده فردى را اجير كنيم كه با شرف و شأن ميت هماهنكك باشد. 


قبل از وارد شدن به بحث سه نكته را به عنوان مقدمه مطرح مى كنيم: 


اول اينكه اين مسئله منحصر به باب حج نيست و در ابواب مختلفى مطرح است مواردى همجون: كفن و قبر كه بايد ازاصل 
هر لباس و هر محلى را براى قبر انتخاب نكنيم. براى صغار مى خواهيم قيمى انتخاب كنيم و صغار از سادات آبرومند هستند 


اين قيم براى كار خود حقوق مى كيرد آيا بايد در انتخاب قيمى كه قابل اعتماد است حد اقل را لحاظ كنيم يا شان آن 
خانواده را در نظر بككيريم. هكذا در باب متولى وقف كه متولى آن را حاكم شرع تعبين مى كند و مطابق اجره المثل حقوق آن 
را مى يردازد اين مسئله بايد مراعات شود. موقوفه كاه حمام عمومى است كه متولى آن هر كس مى تواند باشد ولى كاه 
مدرسه ى علميه ى صاحب نامى است در اين مورد آيا مى توان هر متولى هرجند در شان مدرسه و طلاب نباشد را به صرف 
اينكه هزينه اش كمتر است انتخاب كرد يا آنكه باشد شؤون مدرسه و طلاب را در نظر كرفت. اجره المثل غالبا مقطوع نيست 
بلكه ذو مراتب بوده بين اقل و اكثر نوسان دارد بنابراين امام كه در اين مسثله مى فرمايد بايد حد اقل را رعايت كنيم مرادشان 
حد اقل در اجره المثل است و با حد اقلى كه ما مى كفتيم كه منظور حد اقل موجود در آن زمان است فرق دارد. اين مسثله 
هم طبق مبناى ما و هم طبق مبناى اجره المثل قابل بحث است. به اين معنا كه آيا بايد احد اقل ممكن (و يا احد اقل اجره 
المثل) را يرداخت كنيم و حق ورثه را ملاحظه كنيم يا آنكه بايد شؤون ميت را مراعات نمائيم. 


5١ ص:‎ 


در اين مسثله اقوالى وجود ندارد و تا آنجا كه كشتيم جيزى در اين مورد نيافتيم. ظاهرا اين مسثله از زمان صاحب عروه به بعد 
مطرح شده است. 


دراين مسثئله سه احتمال وجود دارد: 


يكك احتمال همان است كه امام و صاحب عروه مطرح كرده اند كه همان حد اقل است (حد اقل اجره المثل در كلام امام و 
حد اقل موجود بنا به مختار ما.) دليل اين قول رعايت كردن حق ورثه است زيرا قاعداى كلى داريم كه (ما تركك الميت 
فلوارثه) از ما تركك ميت قبر» كفن» حج و كل ديون و ... خارج شده است و ما بقى مال ورثه است از اين رو جانب آنها بايد 
مراعات شود. احتمال دوم اين است كه اجره المثل را در نظر بككيريم و از آنجا كه اجره المثل مراتب دارد ما هم بين مراتب آن 
مخير هستيم و مى توانيم حد اقل را انتخاب كنيم و يا حتى حد اكثر را. دليل اين احتمال اخذ به اطلاق است؛ اطلاقى كه مى 
كويد به وصيت ميت بايد عمل كرد و آن اطلاقات به معناى اين است كه هزينه ى آن به قيمت روز باشد و قيمت روز هم ذو 
مراتب است و همه ى آنها صحيح است. احتمال سوم اين است كه واجب است شان ميت رعايت شود. دليل ما در اين مورد 


ما قائل به تفصيل مى شويم و آن اين است كه شؤون دو رقم است كاه اككر شؤون رعايت نشود در حقيقت به ميت اهانت شده 
است مثلا كسى وارد مجلس مى شود, عالمى كه سيد است و صاحب نام و تاليفات مختلف است ثأن او اين است كه صاحب 
مجلس او را در صدر مجلس بنشاند حال اكر او را در وسط مجلس بنشاند اهانتى به شمار نمى آيد ولى اككر او را در انتهاى 
مجلس و در صف نعال بنشاند قطعا به او اهانت مى شود. 


ص: ”ع 


اكر كار به اهانت كشيده شود قطعا اطلاقات از آن منصرف است. با اين مطلب بين حق ورثه و حق ميت جمع كرده ايم البته با 


رعايت عدم اهانت به ميت. 
نكته ى ديكر اين است كه فتوائى كه صاحب عروه در اينجا داده است با فتوائى كه در باب كفن داده است متناقض است. 


صاحب عروه در اينجا مى كويد: هل اللازم فى تعيين اجره المثل على اقل الناس اجره او يلاحظ اجره من يناسب شأن الميت 
فى شرفه و ضعته لا يبعد الثانى و الاحوط الاظهر الاول و مثل هذا الكلام يجرى ايضا فى الكفن. 


ايشان در باب كفن مسئله ى 7١‏ مى كويد: لو فرضنا ان الاقتصار على اقل الواجب (لنككء رداء و يكك سرتاسرى) هتكك لحرمه 
الميت يؤخذ المستحبات ايضا من اصل التركه 


وايشان در مسئله ى قبر مى كويد: الا ان يكون ما هو اقل قيمه هتكما لحرمه الميت و حينئذ لا يبعد خروجه (خروج زائد) من 


اصل التركه. 


حال رفع تناقض در اينجا به اين است كه به همان تفصيلى كه ما كفته ايم يناه ببريم يعنى اكر رعايت نكردن شؤون موجب 
توهين شود هركز جايز نيست و عدم جواز آن جزء مستقلات عقليه است. نسبت به هيج مسلمانى نبايد اهانت كرد در غير اين 


صورت مى توان شؤون ميت را ناديده كرفت. 

تم الكلام فى المسئله الرابعه 

مسئله ى ينجم مركب از دو مسئله ى متباين است كه امام هر دو را با هم ادغام كرده است. 

يكك فرع آن در مورد اين است كه كه اككر در وصيت خود به مره و تكرار تصريح كند ويا نكند حكمش جيست. 


ص: ؟مع 


فرع دوم در مورد اين است كه اكر ميت فرد خاصى را براى نيابت معين كند حكمش جه مى باشد. 
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خلاصه ى بحث: 


بحث در مسئله ى 0 است كه در فرع اول آن بحث در اين است كه اكر ميت به حج وصيت كند كاه تعداد آن را معين مى 

كند كه بابد به همان 7 دو كاه 3 كند. در رت دو عده اى مطابق دو روادت ضعيف السند قائ شده اند كه 
00-6 نسو معين. ددئى صو 8 بى .2 9 

بايد تا ثلث كفايت مى كند مكررا حج به جا آورده شود ولى قاعده اقتضاء مى كند كه با انجام يكك حج به وصيت عمل مى 


شود. نظر ما هم همين است و ما روايات را به جائى حمل مى كنيم كه در آن قرينه دال بر اينكه حج را بايد مكررا انجام داد 


وجود داشته باشد. 
واما تمام بحث: 
بحث در مسائل مربوط به وصيت در حج است و به مسثئله ى 0 رسيدم 


اين مسثله دو فرع اصاء دارد يكى در مورد اين است كه اكر ميت به حج و صيت كند حال يا تعداد آن را مشخص مى كند و 
يانه در هر صورت حكمش جيست. اين فرع در مورد حج مندوب است (زيرا در حج واجب تكرار نيست) ويا حج منذور 


متعدد. 


فرع دوم در اين است كه اككر ميت فرد خاصى را براى نيابت معين كند حكمش جه مى باشد. زيرا كاه آن فرد معين قبول مى 
كند و كاه نمى كند و فروعات ديكر. اين فرع هم حج واجب را شامل مى شود و هم حج مندوب را. 


ص: 5177 
در فرع اول جهار صورت ذكر شده است كه ما آنها را ابتدا على القواعد بحث مى كنيم. 
صورت اول: امام مى فرمايد: لو أوصى و عين المره أو التكرار بعدد معين تعين. 


كه اكر در وصيت خود به مره و تكرار تصريح كند بايد به همان عمل شود. در اين مورد همه ى هزينه ها از ثلث برداشت مى 
شود و در مورد تكرار هم تا جائى كه ثلث كفاف كند وصيت نافذ است مثلا اكر كفته است برايش 8ه بار حج به جا آوردند و 


ثلث آن فقط به اندازه ى ” حج كفاف مى كند در اين صورت به همان ” بار بسنده مى شود.. 


صورت دوم: امام مى فرمايد: و لو لم يعين كفى حج واحد إلا مع قيام قرينه على إرادته التكرار. 


دراين صورت عدد حج مشخص نيست و مبهم است. اين صورت محل بحث زيادى واقع شده است. 


دليل آن اين است كه امر دلا-لت دارد كه طبيعت بايد اتيان شود و طبيعت هم با انجام يكك فرد اتيان مى شود. بله يكك مورد 
استثناء وجود دارد و آن جائى است كه قرينه بر تكرار وجود داشته باشد مثلا ميت كفته است با تمام ثلثم برايم حجى به جا 
آوريد و ثلث هم بسيار بيشتر از يكك حج مى باشد اين قرينه است كه مراد او تكرار بوده است. در اوامر مولى هم همين كلام 
را تكرار مى كنيم كه امر مولى دلالت بر اتيان طبيعت مى كند و با يكك بار امتثال اتيان مى شود مككر اينكه در كلام مولى قرينه 


اى بر تكرار باشد. 


ص: عع 


صورت سوم: امام مى فرمايد: و لو اوصى بالثلث و لم يعين الا الحج لا يبعد لزوم صرفه فى الحج 


اكر ميت بككويد ثلث من را براى من مصرف كنيم و بعد تصريح كند كه براى من حج به جا آوريد آيا معناى اين جمله اين 
است كه تمام ثلث رادر راه حج صرف كنيم و آنقدر حج تكرار كنيم تا تمام شود يا اينكه معنايش اين است كه يكك حج 
براى او به جا آورده ما بقى را در كارهاى خير مصرف كنيم. 


امام قائل است كه بعيد نيست كه همه را در حج مكرر صرف كنند. ولى به نظر ما بايد به لحن عبارت وصيت نامه دقت كنيم؛ 
كاه لحن آن قرينه بر اين است كه تمام آن را بايد در حج مصرف كنيم و كاه بايد مطابق كلام امام عمل كنيم. بله قاعده اقتضا 
مى كند كه مطابق كلام امام عمل كنيم مكر اينكه لحن وصيت نامه غير از اين باشد و اقتضاء كند كه حج مكرر به جا آورده 


شود. 
به نظر ما عبارات وصيت نامه متعدد است و كاه دلالت بر حج مكرر و امثال آن مى كند بله على القاعده دو بار حج كفايت 


كي 


ما در اين فروع جهار كانه طبق مبناى خود كه جمع بين الحقين است جلو مى رويم يعنى هم حق ورثه را رعايت مى كنيم و 
منتقا مى شود. 


ص: ”6 


در ميان اين جهار صورتء. صورت دوم كه حج مبهم است داراى دو روايت است: 
باب 5 از ابواب حج نيابى 


ح : مُحمَُ بن الحََنٍ بإسْمَادِِ عَنْ مُومَوى بْنٍ الَْاسِم عَنْ عد الوَحْمَنٍ ن بن أبى نَجْرَانَ عَنْ محمد بْن الْحَسَن أَنَهُ قَالَ لأبى جَغْفر 
اناه ع عاك ردت قو قاط قف إلى متالكك كان عاى للك معدي نقد اودري مرا على تيهنا ذء تعداد حج را 
مشخص نكرده است) و لَمْ ؛ 3 ِسَمٌ طَيئا وَلَا يَدْرَى كَيِفٌ ذلك فَقَالَ بُححجٌ عَنْهُ ما دَاَ لَه مَال. 


خود قائل است كه جون سعد بن سعد اين فرد را به عنوان وصى انتخاب كرده است از اين رو اين فرد عادل است. 


خموها كد ذويرو] نع تداسلاه ات»عسةاردوا وض كود قوار اده ناش تلك فووا يكة اموه اسك ( وص خووا قي تذينا) 


اين روايت مخالف قاعده است زيرا قاعده مى كفت طبيعت امر با يكك فرد حاصل مى شود ولى اين روايات بيان مى دارد كه 


تا جائى كه ثلث جا دارد بايد برايش حج به جا آورند. 


صاحب وسائل سند ديكرى هم براى اين حديث نقل مى كند: 


ص: ”ع 


3 


الم يلك نَهُ قَالَ مَا دَامَ لَهُ مَالٌ يمل 


اين هم دلالت بر اين دارد كه تا جائى كه ثلث كفاف مى كند برايش حج به جا آورده شود. 


7 يناد عن مطل بن علي ب هوب حنٍ لاس عن معد بي الجن بن أبى حلي كال أل أب + : جَعْفْ رع عَنْ رَجُلٍ 


5 


لدت 
لالت ابن ديك هما مائند قبل اسك 


اين دو روايت هر دو ضعيف السند هستند و ظاهر آنها هم در بدو نظر اب ين است كه مخالف قواعد است ولى جمعى به آن عمل 


كردنك. 
اقوال علماء: 
شيخ در مبسوط ج ١‏ ص 7١8‏ مى كويد: من اوصى ان يحج عنه و لم يذكر كم مره و لا بكم من ماله حج عنه ما بقى من ثلثه 


مرحوم ابن ادريس در سرائر ج ١‏ ص 28١‏ بر خلا-ف ايشان فتوى داده است: من اوصى ان يحج عنه و لم يذكر كم مره ولا 


بكم من ماله وجب على الورثه اخراج حجه واحده فحسب. 


مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص 157 اين مسئله را مشروحا بيان كرده است و خلاصه ى كلام ايشان اين است: اذا اوصى احد 
ان يحج عنه ندبا اكر مرادش معلوم باشد به همان عمل مى شود و اكر مبهم باشد قاعده اقتضا مى كند كه يكك بار كافى است 


ولى دو روايت است كه نمى توان نيم از آنها جشم يوشى كنيم و سيس ايشان به روايات فتوى مى دهد. 


ص: اع 


جب حدانو :/ ىم اسثت به ن طعئن زنك عذده َ نت حواد م شته انك 


در حالى كه بايد به روايت هاى مذ كور عمل مى شد. 
مرحوم محقق در شرايع كفته است كه يكك بار كافى است. 
جماعتى مطابق شيخ تعبد به روايات را يذيرفته اند. 

نقول: ما سه راه براى انتخاب داريم 


اول اينكه اين دو حديث ضعيف است و هرجند عله اى به آن عمل كرده اند ولى به قدرى نيستند كه موجب جبران ضعف 


سند اين حديث شود. از اين رو به قاعده عمل مى كنيم و اين دو حديث را كنار مى كذاريم. 


راه دوم اين است كه تعبدا مى كوئيم در اين مورد بايد بر خلاف قاعده عمل كرد. اين تعبد خشكى است زيرا در باب وصايا 
نبايد تعبد عمل كرد و فقط بايد مطابق متن وصيت نامه عمل شود حال اكر ظهور وصيت در يكك بار است بعيد است كه به 
تعبد خشكك قائل شده و بككوئيم تا ثلث اقتضا دارد حج را مكررا به جا آورند. 


راه سوم كه بهترين راه است و مختار ما هم همين است اين است كه حديث را حمل بر قاعده كنيم يعنى روايات كه مى كويد 
حج را مكررا انجام دهند در جائى است كه در متن وصيت قرينه اى بوده است كه دلالت بر تكرار مى كرده است با اتتخاب 


اين قول؛ ما هم حديث را از تعبد خشكك خارج كرده ايم و هم از قاعده عدول نكرده ايم. 


ص: ”ع 
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خلاصه ى بحث: 
حك اخخلاقى افروز ذو موود كدشت و قبول كردق غذو ديكران أت كه موجن من شود كينهتها از بين برود. 


در بحث فقهى به اين مسئله مى يردازيم كه اككر ميت وصيت كند كه فرد خاصى حج رااز طرف او به جا آورد حكمش 


حجيسا. 


تفصيل آن اين است كه كاه حج واجب است و كاه مستحب و در هر صورت كاه اجير به آن مقدار راضى مى شود ويا نمى 


شود واككر راضى نمى شود مال به اندازه ى تقاضاى اجير هست يا نه. شقوق مزبور را امروز بررسى خواهيم كرد. 
و اما تمام بحث: 


در بحث اخلاقى امروز از جلد هشتم وسائل باب 6 از ابواب عشرت تحت عنوان (استحباب قبول العذر) به حديث ١و”مى‏ 


يردازيم: 


ح :١‏ مُحَمَدُ بْنُ عَلِىّ بن الْحْسَيْن بِإسْنَادِهِ عَنْ حَمَادٍ بن عَمْرو وَ أنّس بن مُحَمَّدٍ عَنْ أبيه جميعاً عَنْ جَغْفَر بْن مُحَمّدٍ عَنْ آبَائِه ع فى 
وَصِّهِ الننَ ص لِعَلِيّ ع قَالَ ا عَلِيُ مَنْ لَمْ يَقبَلَ مِنْ مُتَنَضّل (از شخص يشيمان) عُذْراً صَادِقاً كانّ أو كاذبا لَمْ يتل شَفَاعَتَى. 


ح *” مُحَمَدٌ بْنُ يَعْقَوبٍ عَنْ محمد بن أبى عَبِدِ الله عَنْ مُوسى بن عِمْرَانَ عَنْ عَمَهِ الْحُسَِيِنِ بْن عِيدى عَنْ عَلِىٌ بن جَعْفَرِ عَنْ أبى 
الْحَسَن عَنْ آبَائهِ ع فى عددِيثٍ أنَّ عَلِىَ بْنَّ الحُس ين ع قال لِوَلدِهِ: إِنْ شَّتَمَك رَجُل عَنْ يمينكك ثم تَحَوّل (إليك عَنْ) يَسَارك 
فَاغْتَدَّرَ إيك فَافبل عُذْرَهُ. 


ص: رضن 
اثر قبول عذر از لحاظ فردى و اجتماعى قابل تامل است. 


اولين نكته اين است كه هر كس در زندكى در برابر خداوند كناه و لغزشى را مرتكب مى شود واز خداوند تقاضا مى كند 


نكتهى دوم اين است كه يذيرش عذر به معناى يايان خشونت است زيرا خشونت ها اكر يايان نيذيرد به صورت تصاعدى 
بيش مى رود. خشم و كينه بالاخره بايد در نقطه اى به يايان برسد و يكى از اين نقاط يايان هنكامى است كه هنكامى كه فرد 
عدر فى خوافد عدو اويا بذيرد:و تكذارد كه كينة ها ذن دل .ها يمائك ؤيرا اكر كينها ووؤى يروز كتد منشا فساد هى شود. 


جالب اين است كه اين حديث مى كويد فرد جه صادق باشد و جه كاذب در هر صورت بايد عذر او يذيرفته شود هرجند كه 


بدانيم اكر عذرى مى آورد دروغ مى كويد. 


اكر به اين حديث در سطح دولت ها عمل شود آثار مثبت بسيارى دارد كه اكر دولتى از ديككرى عذر خواست آن را ببذيرند 


واتكذاوتك رتك فشان توه وه 


امروز به فرع دوم مسئله ى 8 رسيده ايم و عنوان اين فرع اين است كه ميت فرد خاصى را معين كرده است كه براى او حج را 


انجام دهد. امام براى اين فرع دو صورت را ذكر فرموده است يكى در حج واجب و ديكرى در حج مندوب: 


ص: رضنا 


ولو أوصى فى الحج الواجب و عين أجيرا معينا تعين فإن كان لا يقبل إلا بأزيد من أجره المثل خرجت الزياده من الثلث إن 
أمكن و إلا بطلت الوصيه و استؤجر غيره بأجره المثل إلا أن يأذن الورثه وكذا فى نظائر المسأله 


ولو أوصى فى المستحب خرج من الثلث فإن لم يقبل إلا بالزياده منه بطلت فحينئذ إن كانت وصيه بنحو تعدد المطلوب يستأجر 
غيره منه و إلا بطلت. 


اقوال علماء: 


بسيارى از علماء اين مسثله را متعرض شده اند كه از جمله ايشان صاحب جواهر در ج ١7‏ صفحه ى 508 و مرحوم نراقى در 


مستند ج ١١‏ ص 18١‏ كه مفصل اين مسئله را بيان كرده اند: 


مرحوم نراقى در مستند اين فرع را در جهار شق بيان مى كند و مى كويد كه در تعبين اجير در حج واجب و مستحب در هر 
كدام يا مبلغ تعيين ذكر شده است و يا نه (امام در اين مسثله» تعيين مبلغ را ذكر نكرده است و آن را در مسئله ى ‏ بيان مى 
كند) 


صاحب مداركك براى اين مسئله 4 صورت ذكر كرده و به ؟ مورد فوق هر كدام دو شق اضافه مى كند و آن اينكه آن فرد 
معين بيذيرد و يا نه. 

دليل مسثله: 

در اين مسئله نه اجماعى است و نه روايتى بلكه بايد از طريق قاعده آن را حل كنيم. 


اما صورت اول: كه عبارت است از تعينى اجير در حج واجب اين خود سه حالت دارد 


ل 


حالت اول اينكه اجير اجره المثل را در حج واجب مى يذيرد دراين شق على القاعده مشكلى وجود ندارد و دليل عمل به 


وصيت و اطلاق روايات مى كويد كه بايد به اين وصيت عمل شود. 


حالت دوم اين است كه اجير به اجره المثل راضى نمى شود و تقاضاى بيشتر مى كند در اينجا تا حد اجره المثل را از اصل مى 


كيريم و ما زاد رااز ثلث بر مى داريم. دليل اين شق هم وجوب عمل به وصيت است. 


حالت سوم اين است وقتى اجير معين» تقاضاى اجرتى زائد بر اجره المثل مى كند و مال ميت به آن اندازه نيست قاعده اقتضا 
مى كند كه وصيت در اينجا باطل مى شود زيرا هر وصيتى كه قابل عمل نيست باطل است. حال جون حج واجب بود و بايد ادا 
شود (به دليل اطلاقات وجوب اداى حج واجب) در اينجا بايد فرد ديككرى را بيدا كنيم كه با اخذ اجره المثل (و يا ما زاد بر آن 
تا جائى كه ثلث به آن وفا كند) به حج رود. 


اين سه حالت بر طبق مبناى كسى است كه اساس را اجره المثل مى دانند ولى ما كه اساس را حد اقل مى دانيم در همه ى 
موارد فوق به جاى اجره المثل به حد اقل قائل هستيم به اين معنا كه اكثر كسى بيدا شود كه اجره المثل كمتر بككيرد همان مبلغ 
متعين مى شود و هنكامى كه مى خواهيم به اجير معين هزينه را بدهيم به اندازه ى آن حد اقل از اصل و ما بقى را از ثلث مى 


عي 


ص: إفرفا 


وامادر حج ع مستحب هم جند حالت است 
حالت اول اين است كه فرد معين حجه المثل را قبول مى كند و همه ى آن از ثلث يرداخت مى شود. 


به او مى دهنك. 


حال كه وصيت در مورد اينكه آن فرد معين را به حج بفرستيم باطل شده است آيا بايد فرد ديكرى را براى حج مستحب 
بفرستيم يا نه؟ 


مسئله دو حالت دارد: يا وصيت از باب تعدد مطلوب است و يا وحدت مطلوب يعنى اكر آن اجير معين اككر به حج نرفت ميت 
حج ديكرى را طلب نمى كند در اينجا كه وحدت مطلوب است وصيت باطل شده و كسى ديكرى را هم به حج نمى فرستيم 
ولى اكر از باب تعدد مطلوب باشد يعنى يكك مطلوب اين است كه آن فرد معين به حج رود و مطلوب ديكر انجام دادن خود 
حج است در اينجا بايد حج ديكرى را براى او به جا آورد. اين دو حالت از قرائن موجود در وصيت فهميده مى شود مثلا مى 


كويد كه حج براى من به جا آوريد واكر مانعى نيست زيد را به حج بفرستيد. 


حال اكر شكك داريم كه وحدت مطلوب است يا تعدد اصل در اينجا قاعده اقتضاى برائت دارد يعنى وصى از انجام وصيت 
برىء الذمه است به اين معنا كه اكر وحدت مطلوب باشد وصى لازم نيست كارى انجام دهد زيرا وصيت باطل شده است و 
كسى راهم نبايد به حج بفرستد ولى اكر تعدد مطلوب باشد بايد فرد ديكرى را به حج بفرستد و شكك داريم كه كدام شق 
است از اين رو آيا تكليفى بر كردن زيد هست يا نه اصل برائت تكليف را ساقط مى كند. 


ص : 5107 
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خلاصه ئى بحث: 


نكند بايد هزينه ى دو يا جند سال را روى هم بككذارند و حج را به جا آورند. دليل اين مسئله قاعده ى ميسور است (البته به 
اين قاعده و به اجراى آن در مقام اشكال شده است كه ما آن اشكال را مطرح كرده جواب مى دهيم) همجنين دو روايت 


ضعيف السندى هم وارد شده است كه هرجند ضعيف است ولى جون مطابق قاعده است عمل به آن مانعى ندارد. 
و اما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى ششم از مسائل وصيت در حج است اين مسئله مربوط به جائى است كه شخصى وصيت كرده است كه هر 


مسئله اين امر بيررسى مى شود. 
اين مسثئله جهار فرع دارد: 


مسئله ى #: لو أوصى بصرف مقدار معين فى الحج سنين معينه و عين لكل سنه مقدارا معينا و اتفق عدم كفايه ذلكك المقدار 
لكل سنه صرف نصيب ستتين فى سنه (هزينه ى دو سال را روى هم كذاشته و در يكك سال مصرف مى كنيم) أو ثلاث سنين 
فقن سلتير”" مثلا و هكذا. 


اقوال علماء: 
اين مسئله جون در مورد آن روايت وارد شده است در كلمات قدماء و متاخرين مطرح است. 
ص: عع 


صاحب جواهر الكلام ج ١‏ ص 50٠٠0‏ بعد از مطرح كردن اين مسئله مى كويد: بلا خلاف أجده فيه بل فى المدارك هذا 
الحكم مقطوع به فى كلام الأصحاب و فى كشف اللثام نسبته إلى عملهم. (يعنى كفته است عمل الاصحاب الى هذا الحكم). 


صاحب رياض در ج * ص ١١8‏ مى كويد: فيما قطع به الأصحاب على الظاهر المصرح به فى كلام جماعه حد الاستفاضه. 
نراقى در مستند ج ١١‏ ص ١8‏ مى كويد: بل بدعوى عمل الأصحاب كافه كما قيل و بالشهره المحققه. 


ايشان دعواى شهرت مى كند و حال آنكه مسثله بالاتر از شهرت است زيرا مخالفى در مسئله نيست. 


صاحب حدائق هم در ج ١‏ ص 7941 مى كويد: أن الحكم اتفاقى بين الأصحاب. 
دليل مسثله: 
ابتدا مسئله را طبق قواعد بررسى مى كنيم و بعد به سراغ روايات مى رويم: 


قاعلةدى :اول فاعدة السسور استث؛ (السسور لآديتركه بالمسور) صاحب سند به اين قاعده اشاره كرده من كويد هن 


صاحب عروه هم اين را در مسئله ى * مطرح مى كند تصريح مى كند كه به قاعده ى ميسور نبايد استناد كرد زيرا اين قاعده 


مربوط به مجعولات شرع است. (مراد ايشان از مجعولات احكام كليه است نه احكام جزئيه) 
صاحب مستند اصل قاعده را تضعيف مى كند ولى صاحب عروه اجراى آن را در ما نحن فى ممنوع مى داند. 
به نظر ما مى توان از هر دو كلام جواب داد: 


ص: ممع 


اما اصل قاعده: اين قاعده حجت است و ما در جلد دوم قواعد فقهيه آن را مفصلا مطرح كرديم و كفتيم كه قاعده اى عقلائى 
است زيرا عقلاء مى كويد كه اكر انجام مرحله ى بالا امكان ندارد لا اقل بايد به مرحله ى يائين تر قناعت كرد. مثلا آنها كه 
كنار رودخانه جادر مى زنند به همين قاعده عمل مى كنند يعنى وقتى هتل بيدا نمى شود يا كران است لا اقل در جادر بمانند. 
در اشعار هم به اين قاعده اشاره شده است مانند آنجا كه شاعر مى كويد: 


كر نبايد فرش ابريشم طراز با كليم كهنه ى مسجد بساز 


در روايات هم سه روايات ضعيف السند وجود دارد كه با شهرت» ضعف سند آن جبران مى شود مثلا در ابواب نيابت باب ” 


آمده ست 


ح ١‏ امعان لير لاوس ريطاي ل الس ا كوت جر ري رتاف الوم اك امات 0 


تخ لفن أذ به سه الإش لام وَ لَمْ يَتِلمُ جَمِيعٌ مَا َك إلا تحْيدينَ هما قَالَ يج عَنْهُ مِنْ بتغض الْمَوَاقِيتِ الَتى وَقَتَهَا 


رَسُولٌ الله عن مِنْ قوب 


در اين روايت نظر وصيت كننده به اين بوده است كه حج بلدى باشد و امام مى فرمايد حال كه مبلغ كافى نيست از ميقات به 


حج برونك. 


ح ”: عَنْ مُحَمَّدِ ا خ د ابْنَى الحم ن عَنْ أَبيهتما عَنْ عَدِدِ الل بن بُكثر حَنْ أبى عَدْدِ اللوع 
الك نكان لا بد ها انوا دق بلادم قال مدي فى المرفيع الى بنك بوعنة 


ص: ومع 


با عا ف كنك 


ح 7 عَنْ أبى عَلٌِ الأشعَرىٌ عَنْ أخمرد بْن مُحَمَّدِ عَنْ مُحَسِّن بْن أَحْمَدَ عَنْ أَبَانِ عَنْ عُمَرَ بن يَزِيدَ قال قلت لِأبى عَمِدٍ اللوع رَجُل 
أوصِى بِحَسهِ (از بلد) فَلَمْ تَكفِه قَالَ قَيَقَدَّمُهَا حَنّى بحي دُونَ الوَقْتِ (يعنى قبل از ميقات حج به جا آورده شود) 


در تمام اين موارد امام به قاعده ى ميسور عمل كرده است. حكم امام در اين موارد از باب تعبد نيست بلكه از اين باب است 
كه حال كه از بلد نمى شود از آنجا كه امكان دارد به جا آورده شود. 


واما جواب از صاحب عروه كه كفته است اين قاعده فقط در مجعولات شرع يعنى در احكام كليه جارى است نه در احكام 


جزئيه اين كلا-م هم صحيح نيست زيرا سه روايت بالا-در مورد حكم جزئى است نه حكم كلى. همجنيز در موارد ديكرى كه 
به اين قاعده 7 ك مى شود مواردى كه در احكام جزئيه به آن تمسكك شده است بسيار ديده مى شود. 


ازاين رو تمسك به قاعدهى ميسور هيج مشكلى ندارد بدين معنا كه جون هزينه ى معين شده در هر سال براى رفتن به حج 
كافى نيست به ناجار هزينه ى دو سال را جمع كرده در يكك از طرف ميت كسى را به حج مى فرستند. 


قاعده ى عقلائيه ديكرى نيز در اينجا راه دارد و آن قاعده ى وحدت و تعدد مطلوب اسث. يعنى در بعضى جيزها اكر به 
طبيعت آن نظر كنيم مى بينيم در آن تعدد وجود دارد يعنى اكر يكك مطلوب را نتوانستيم به جا آوريم مطلوب دوم را مى توان 
مستقلا به جا آورد مثلا ميتى كه وصيت كرده است هر سال برايش طبق مبلغ خاصى به حج روند دو مطلوب را اراده كرده 
است: يكى حج به جا آوردن در هر سال دوم حج به جا آوردن با مبلغ خاص. حال كه آن مبلغ نشد مبلغ دو سال را ضميمه 
مى كنيم و حج را به جا مى آوريم يعنى حال كه در سال اول با دو ميليون نمى توان به حج رفت هزينه ى سال بعد را هم به 
اين سال ضميمه مى كنيم تا به حد لازم برسد و بتوان امسال به حج رفت. 


ص: وخرفرا 


لعل كه هر دو قاعده يكك جيز باشد يعنى الميسور لا يتركك بالمعسور در جائى است كه تعدد مطلوب وجود داشته باشد. 
خلاصه به حسب قاعده حكم اين مطلب واضح مى شود. 


روايات باب: 


عمده دليل بر حكم مذكور در مسئله همين روايات است و بعيد است كه علماء تصميم داشته باشند كه از طريق قاعده حكم 


ح ١‏ مُححمدُ بن الْحَسَنِ ساد عَنْ محمد بن عَلِيٌ بن مخبوب عَنْ إِبرَاهِيم بن مَهَِْرَقَالَ كتب إِلَهه عَلِيٌ بن ليم 
ا همع 7 


ا يححج عله بطسة عَطَوَ دِيتاراً فى كل سرئه و لس يكفى ما تمر فى َلك فكتباح: يَجعلَ حجن فى حب 
َإِنَّ الله تَعَالَى عَالِمُ بذَلِكك. 


دراين روايت اينكه امام متن حكم را براى جه كسى نوشت معلوم نيست از اين رو اين روايت مضمره است. 


علاوه براين در سند روايت على بن محمد الحصينى مجهول الحال است و در مورد ابراهيم بن مهزيار يكك حديث وارد شده 
است كه مى كويد او از وكلاى امام عليه السلام بوده است و نجاشى در رجال به آن حديث اشاره مى كند و آن اينكه اين فرد 
اموالى در دستش بود كه به يكى از نواب اربعه تحويل داد. كه كفته اند ازاين حديث برداشت مى شود كه او خودش از 


وكلاى امام نؤدة أستب ول سند امع روات ضعيق اسك و ها:دليل ديكرى براى وثاقت آن فرد نداريم. 


البته سند ديكرى براى اين روايت مطرح شده است كه آن را صحيح مى دانند ولى در آن هم ابراهيم بن مهزيار وجود دارد و 
همين مشكل وجود خواهد داشت 


ص: كرفا 


هزينه ى سه سال را هم در يكك سال و يا دو سال مى توان مصرف كرد. 


0 


6.1 


د د كَالَ وَ كت ليدع إِنَّ مَؤلَاك عَلِيَ بْنّ مَهْزِيَارَ أوؤصدى أَنْ يُحجٌ عَنّْهُ مِنْ ضَ يِعَِ ص مد ويعَهًا لكك فن كل تر 
ناراً وَإِنَّهُ قد القع طرِيقٌ الِْطرَهِ قَتَضَاعَفَ الْموَّنُ (مخارج جند برابر شده است» عَلَى النَّاسِ قَلْدِسَ يَكتَفُونَ 


رم اهيا 


ال وا ف الل 

در سند اين روايت هم ابراهيم بن مهزيار است (زيرا كفته است بهذا الاسناد) كه همان مشكل قبلى تكرار مى شود. 

در خاتمه مى كوئيم كه اين روايات هرجند ضعيف هستند ولى مطابق قاعده هستند و در عمل به آن اشكالى وجود ندارد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه ٠"١‏ فروردين ماه 8//٠1/1٠‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 

خلاصه بحث : 


اكر ميت وصيت كند كه هر سال از طرف او طبق مبلغ خاصى به حج روند و آن مبلغ تعيين شده براى انجام حج كافى نباشد 
بايد مبلغ دو سال را به هم ضميمه كنند و در يكك سال براى او حج را به جا آورند حال اككر از اين مبلغ جيزى اضافه آيد به 


نظر امام بايد در وجوه بر مصرف شود و به نظر ما بايد در راه حج مصرف كردد. 


صض: ولع 


اكر ميت وصيت كند كه هر سال از بلد او طبق مبلغ معينى به حج روند و هنكام عمل به وصيت يا بايد مبلغ دو سال را به يكك 
سال اختصاص بدهند تا بتوانند از بلد به حج روند يا اينكه مبلغ را حفظ كرده حج را از ميقات انجام دهند كه هزينه ى كمترى 
احتياج داشته باشد امام قائل است كه بايد حج از بلد باشد و هزينه ى دو سال را به هم ضميمه كنند. به نظر ما مطابق قاعده 


مخير هستيم و ان شاء الله دلالت اخبار را در جلسه ى آتى بررسى خواهيم كرد. 
واما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى ششم از مسائل وصيت به حج است كه كفتيم در آن جهار فرع وجود دارد. فرع اول اين بود كه اكر كسى از 
دنيا رفته و وصيت كرده است كه با مبلغ معينى جند سال از طرف او حج به جا آورند اكر مبلغ هر سال براى رفتن به حج كافى 
نيست هزينه ى دو سال را روى هم كذاشته از طرف او حج به جا مى آورند و هكذا. 


اما فرع دوم: حال هزينه ى دو سال را روى هم كذاشتيم ولى مقدارى اضافه آمد مثلا ميت وصيت كرده بود كه صد دينار 
بدهيم هر سال فردى برايش حج به جا آورد ما ديديم كه مبلغ يكك حج از صد دينار بيشتر است از اين رو هزينه ى دو سال را 
روى هم كذاشتيم شد دويست دينار و وقتى فرد به حج رفت خرجش صد و ينجاه دينار شد حال با آن ينجاه دينار اضافى جه 


كان كن 


امام مى فرمايد كه آن را صرف وجوه بر كنيم. صاحب عروه سه احتمال مى دهد. 
امام در تحرير مى فرمايد: و لو فضل من السنين فضله لا تفى بحجه و لو من الميقات فالأوجه صرفها فى وجوه البر 


صاحب عروه سه احتمال مى دهد و ظاهرا اين سه احتمال را از صاحب جواهر در ج ١7‏ ص ١‏ كرفته سبي اين احتماللات 


عبارتند از: 
عودها ميراثا (جزء ارث شده بين ورثه تقسيم مى شود. 
صرفها فى وجوه البر (همان احتمال امام در تحرير) 


تزاد على أجره بعض السنين يعنى اجره كسى كه به حج مى رود را بيشتر مى كنيم و به او هزينه اى ما زاد بر آنجه متعارف 


اكثر محشين قائل شده اند كه بايد صرف در وجوه بر شود. 


اما دليل اينكه جزء ميراث شود اين است كه اكر ما نتوانيم به وصيت عمل كنيم مال به ميراث بر مى كردد مثلا كسى وصيت 
كرده است كه براى او حجى به جا آوريم حال راه بسته است و يا مثلا وصيت كرده است كه برده اى خريده آزاد كنيم و حال 


برده اى بيدا نمى شود در اين مورد مى كويند كه وصيت باطل شده و مال بين ورثه تقسيم مى شود. 


اما دليل اينكه بايد در وجوه بِرٌ مصرف شود اين است كه اين مورد از قبيل تعدد مطلوب مى باشد زيرا قاعدتا تصميم ميت اين 
بوده است كه كار خيرى انجام شود حال كه حج نشد به دليل قاعده ى الميسور صرف وجوه بر مى كنيم. 


ان 


و اما دليل اينكه جرا به اجير هزينه ى بيشترى دهيم اين است كه آن ميت مى خواست اين هزينه در راه حج مصرف شود حال 
كه فرد هزينه ى كمتر مى كيرد يا به او بيشتر دهيم يا فرد معتبرترى يبدا كنيم كه اجرتش به اندازه ى تمام آن مبلغ باشد كه 
جيزى اضافه نيايد. 


در ميان اين سه وجه اكثرا وجه دوم را يذيرفته اند و روايتى هم اين وجه را تائيد مى كند. 


ما احتمال جهارمى مى دهيم كه به نظر ما اقرب از ساير احتمالات است و آن اين است كه ببينيم كدام حاجى در راه مانده 
است و احتياج به مال دارد. مال را به او بدهيم. روايتى هم در اين مورد وارد شده است كه فرد داخل مسجد الحرام رود و به 
حجاج بككويد كه جه كسى احتياج به مال دارد و هزينه ى اضافى را به او بدهد. اين شق هم مصرف در وجوه بر است ولى از 


وجوه بر منحصرا در مورد حج مى باشد. 


وجه اقربيت اين وجه اين است كه آن فرد از باب تعدد مطلوب مى خواست آن مال در حج مصرف شود و بالخصوص از باب 
نيابت از او باشد حال كه نيابت از او نشد آن را دوباره فقط در حج مصرف مى كنيم. 


وامارواياتى كه دلالت يا اشعار بر اين دارد كه مال اضافى را مى توان در وجوه بر مصرف كرد: 
كتاب وسايل باب /الااز كتاب الوصابا 


ح ”: عَنْ مُحَمّدِ بن أبى عير عَنْ زَيْدِ الوب ل ل ا لل او ل الى 
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لح مأك ه ن بك ون اله او ا م لاد نَصَدَّفْتٌ بهَا قَالَ: ضَمِبْتَ 
يكو ب ما متو به من مكة. (. ل ل كان لَا 


تلع ما ُحجٌ به مِنْ مكة فَلَئِسَ عَلَبِك ضَمَانٌ وَ إِنْ كانَ تلع ما ب َحجٌ به مِنْ مكة قَأَنْتَ ضَامِنّ. 


ص: ؟عع 


در سند اين روايت زيد نرسى و على بن مزيد قرار دارند كه هر دو مجهول الحال هستند. 


طبق اين روايت امام اجمالا- صرف كردن مال در وجوه بر را امضاء كرده است يعنى فرد اككر نمى توانست با آن مبلغ به حج 


رود مال را كه صدقه داده است صحيح بوده و ضامن نيسث. 
وسائل كتاب الوصايا باب ا 


ح :١‏ محمد بْنُّ عَلِىٌ بْن الس ين بِإسْمَادِهِ عن الْحَسَن بن مَحْبُوب عَنْ أبى أَيُوبَ عَنْ سَ مَاعَهَ َال سَأْلْتٌ أبَا عَدِدِ اللوع عَنْ رَجُل 
أوْضَى أن يُعْتَقَ عَنْهُ نَسَِمَةٌ (برده اى را از طرف او آزاد كنند) مِنْ ثلثه بَحَمْسِمِائَهِ دِرْهُم فَاشْتَرَى الْوَصِيٌ بأقل مِنْ حَمْسِمِائَهِ دِرْهَم 
وَ فَضَلتٌ فَضلهٌ فُمَا تَرَى فى اله لفضلهِ فَقَال تدم إلى النْسَمَهِ مِنْ قبل أنْ تَعْتّق ثم تَغتّق عَن الْمَيْتِ 


ذاطه 


دلالت اين روايت از اين باب است كه دادن آن مال به برده از باب وجوه البر است. 

فرع سوم: اكر كسى هم مبلغ را تعيين كند و هم بلد را مثال كفته است هر سال صد دينار به كسى بدهيد كه از شهر من كه 
مثلا كوفه است به حج رود. حال مى بينيم كه بين اين دو بايد يكى را انتخاب كنيم مثلا اكر بخواهيم حج از بلد باشد بايد 
هزينه ى دو سال را به يكك سال اختصاص دهيم تا بتوانيم از بلد به حج رويم ولى اكر از ميقات باشد با همان مبلغ مى توانيم 


حج را به جا آوريم ودر هر صورت نمى توان بين هر دو جمع كرد يا بايد مبلغ را بيشتر كرد و يا از بلد به حج نرفت حال بهتر 
است كدام شق را انتخاب كنيم. امام قائل است كه بايد حج از بلد باشد و هزينه ى دو سال را به يكك سال اختصاص داد 


ص عع 


امام در اين فرع مى فرمايد: و لو كان الموصى به الحج من البلد و دار الأمر بين جعل أجره سنتين مثلا لسنه و بين الاستيجار 
بذلكك التقدار من الميقات لكل سعه يتعيت الأول 


صاحب عروه در اين مورد مى كويد: فيه وجهان و لا يبعد التخيير بل أولويه الثانى إلا أن مقتضى إطلاق الخبرين (كه مى كفت 
هزينه ى دو سال را به يكك سال اختصاص دهيم) الأول 


اكثر محشين عروه اطلاق همان دو خبر را مقدم دانسته قائل شدند كه حج از بلد باشد و مبلغ دو سال را در يكك سال خرج 
كنند. فقط آيه الله كليايكانى مى كويد كه خبرى وجود دارد كه حاكم بر اين دو خبر است كه دلالت دارد بايد حج از ميقات 


باشد و در نتيجه به قيمت دست نزد. 


قبل از بيان اخبار مى كوئيم كه مقتضاى قاعده اين است كه بين هر دو مخير باشيم زيرا در هر صورت يكك طرف وصيت به 
زمين مى ماند و ما جداى از دلالت اخبار مخير هستيم كه يكك طرف را انتخاب كنيم. 
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خلاصه ئى بحث: 


كفتيم كه اكر موصى به مبلغ معين و به بلد خود وصيت كند و امكان عمل به هر دو نباشد مقتضاى قاعده تخيير است ولى امام 
قائل است كه بايد بلد را حفظ كنند و به مبلغ معين عمل نكنند. به نظر ما هم به دلالت دو روايت ابراهيم بن مهزيار بايد به 


همين حكم فتوى داد. 


ص: ع6 


بله اين بحث ها مربوط به جائى است كه وصيت كننده مبلغ يا ذكر بلد را به شكل قيد بيان نكرده باشد و الا در صورت عدم 
عمل به آن وصيت باطل شده و مال به ملكك ورثه بر مى كردد. 


واما تمام بحث: 


بحث در وصيت به حج است و به مسئله ى ششم رسيديم كفتيم كه در اين مسئله جهار فرع است و اكنون به ادامه ى فرع سوم 
مى يردازيم. عنوان اين فرع بود كه اككر كسى هم مبلغ را تعيين كند و هم بلد را و ما بين اين دو قيد بايد يكى را انتخاب كنيم 
مثلا اكر بخواهيم حج از بلد باشد بايد هزينه ى دو سال را به يكث سال اختصاص دهيم تا بتوانيم از بلد به حج رويم ولى اكر 
از ميقات باشد با همان مبلغ مى توانيم حج را به جا آوريم. در هر صورت نمى توان بين هر دو جمع كرد حال بهتر است كدام 
كق را انداب كتبي. 


كفتيم: امام (همانند غالب محشين عروه) قائل است كه بايد حج از بلد باشد و هزينه ى دو سال را به يكك سال اختصاص داد و 
صاحب عروه قائل به تخيير شده است. در ميان محشين آيه الله كليايكانى مى كويد كه خبرى وجود دارد كه حاكم بر اين دو 


خبر است كه دلالت دارد بايد حج از ميقات باشد و در نتيجه به قيمت دست نزد. 


همجنين كفتيم كه مقتضاى قاعده تخيير است زيرا نمى توانيم هر دو قيد را با هم انجام دهيم و هيج قيدى بر ديكرى ترجيح 
ندارد و به عبارت ديكر هم مبلغ و هم از بلد بودن هر دو از باب مقدمه براى حج است و در خود اعمال حج دخالتى ندارد از 


اين رو بر اساس قاعده بايد قائل به تخبير شويم. 


ص: معع 


دلالت روايات: 


ظاهر دو روايت از ابراهيم بن مهزيار كه قبلا خوانده ايم اين است كه بايد بلد حفظ شود و هزينه ى دو سال به يكك سال 


اختصاص داده شود. 


اين دو روايت را دوباره تكرار مى كنيم: 


باب 3 از ابواب نيات: 
ج ندا الصو امناو و عن مككزاق علخ ا لكوت قن تراه إن مو باناكال كني انه علق إن ليم 
ان عَمَى أَْصوى أن بح عله بخسة عَدَوَ يترا فى كل سَئهِوَ ليس يكفى ها دامر فى َلك فكتباح: يَجعلَ بين فى حب 
َِنَ الله تَعالَى عَالِمُ بذَلِكك. 


اما در مورد سند اين روايت بحث بيشترى را مطرح مى كنيم: 


وقتى او را ذكر كرده اند سكوت كرده اند و او را نه توثيق كرده اند ونه تضعيف. نجاشى» كشى و حتى علامه در خلاصه و 
بعضى ديكر همه سكوت اختيار كرده اند. 


از دو نفر نقل شده است كه آنها ابراهيم را توثيق كرده اند: 


يكى علامه هنكامى كه طريق صدوق را به يكى از كتاب هايش نقل مى كند تصريح مى كند كه طريق صدوق به اين كتاب 
صحيح است (اب ين در حالى است كه ابراهيم بن مهزيار هم در اين طريق وجود دارد.) حال در مورد علامه اين سؤال مطرح مى 
شود كه جرا ايشان در كتاب خلاصه در مورد ايشان سكوت كرده است. 


ص: وعع 


يختلف الاثنى عشريه فيهم) حال اكر اين توصيف ابن طاووس صحيح باشد جرا جماعتى سكوت و بعضى او را تضعيف كرده 


انك. 


از طرف ديككر صاحب جواهر در مورد هر دو روايت به (خبر) تعبير مى كند و سيره ى او جنين است كه ار در روايتى اشكال 


ببيند از آن به خبر تعبير مى كند 


صاحب رياض هم در ج 8 ص ١١18‏ مى كويد: ان المكاتبتين المنجبر ضعفهما لعدم وضوح وثاقه الراوى وان صرح به بعضهم 
و يشهد له بعض القرائن» بعلم الاصحاب. 


ازاين رو نمى توانيم به اطمينان اين دو حديث را صحيحه بدانيم. بله حسن اين دو حديث اين است كه با عمل اصحاب ضعف 


سند آن دو بر طرف مى شود واشكالى در آن وجود نخواهد داشت. 


5 كلك ون لحف انها كوا نا م كؤدنة زو لسنتة كف اامزادسر 1ن داسف لسن كن مق الله وينا د حقات 
هرجند ظاهرش اين است كه از بلد كافى نيست و البته مى توان كفت كه اطلاق دارد و كلا يول حتى از ميقات هم كم است و 
در هر صورت امام مى فرمايد كه حج دو سال را در يكك سال انجام دهند. حال اكر اين حديث در بلدى ظهور داشته باشد 
عين مسثئله ى مورد بحث ما مى شود واكر بككوئيم كه اطلاءق دارد به اين معنا كه هم بلدى را شامل مى شود و هم ميقاتى را 
اناقةارا تاوت فى كيد كتابايه بلك يشا حك 


ص: اع 


بله حديث دوم صراحت در بلد دارد: 


و يو )قب 


ا 


دراين حديث فقط مسير رفتن از بلد به سمت ميقات به دليل بسته شدن طريق بصره ايجاب مى كند كه هزينه ى بيشترى 


يرداخت شود كه امام مى فرمايد كه بلد حفظ شود هرجند قيمت به هم بخورد. 
ظاهرا دليل محشين عروه و امام كه حفظ بلد را ترجيح داده اند دلالت همين دو حديث بوده است. 


باب 0 از ابواب نيات: 


عدو 5 


ح ": عن مُحمَدٍ وَ أخم. 1 ابن الْحَسَر عَنْ أبيهك عَنْ عَدِدِ اللِّ بن كير عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع أنه سيلَ 
الْحجَ فَكانَ لَا يَتمُ مَا بحي به مِنْ بلَادِهِ قَالَ قيِعْطى فى الْمَوْضع الى بُح به عَنه. 


0 ل 


53 
لت 
3 
5 
11 
ىا 
ب 
1 
- 


اين حديث دلاات دارد كه ميقات معيار است نه بلد. 


هه :772 ًا 8 يا اه 


خ6 عن ش هل عن مكمل إن ا وار مو اوتا ا ور كور بَا عَئِدٍ اللهوع عَنْ 


بقل اليا رك وان كفل يك اود لل مد 


اكه | 


ص: معع 


ح ‏ محمد بْنْ على بن الحس ين بإِسْمَادِهِ عَنِ ائْن مث كان عَنْ أبى بص . عَمَّنْ سَاله قال قلث له رَجَل أوْصِّى بعشرينٌ ديئارا فى 


ما در مورد حج هاى متعدد است كه اين بحث ييش مى آيد كه هزينه ى دو حج را در يكك سال صرف كنيم يا نه. 


مضافا بر اين كه دلالت سه حديث مذكور از واضحات است زيرا اككر يول به اندازه ى رفتن از بلد كافى نيست جاره اى جز 


اين نيست كه از هر جا كه يول بسنده مى كند بايد به حج روند. 
خلاصه اينكه اكر امر بين حفظ بلد و حفظ مبلغ مردد شود حفظ بلد مقدم است. 


اما فرع جهارم: امام مى فرمايد: هذا كله إذا لم يعلم من الوصى إراده الحج بذلكك المقدار على وجه التقييد و إلا فتبطل الوصيه 
إذا لم يرج إمكان ذلك بالتأخير أو كانت مقيده بسنين معينه . 


يعنى اين بحث ها از اول اين مسثئله تا اينجا همه مربوط به جائى است كه وصيت كننده مبلغ يا ذكر بلد را به شكل قيد بيان 
نكرده باشد و الا اكر موصى كفته باشد كه بايد به همين مبلغ معين به حج رويد و الا اصلا حج به جا نياوريد. مثلا فرد مى 
خواهد مصلحت ورثه رادر نظر بككيرد ويا نذر كرده است كه فقط با آن مبلغ وصيت كند كه از طرف او به حج بروند ويا 
ملاحظات ديكر. 


نا 


حال اكر بفهميم كه اين شرايط در عناوين به شكل قيد بوده است در صورت عدم عمل به اين قيود وصيت باطل مى شود و 
هزينه به ملكك ورثه بر مى كردد. 


بله يكك استثناء در اين مورد وجود دارد و آن اين است كه احتمال ندهند كه سال ها بعد قيمت ها مناسب شود تا بتوانند به 
قيود موجود در وصيت نامه عمل كنند كه اكر احتمال دهند بايد صبر كنند و در سال هاى بعد اقدام كنند مكر اينكه موصى 
وصيت كرده باشد كه انجام اين وصيت در سال هاى معينى باشد. اككر موصى وصيت را مقيد به سال هاى معينى كند و در آن 
سال ها نتوانند به آن قيود عمل كنند دوباره وصيت باطل مى شود البته اكر مقيد بودن به سنين معين از باب قيد باشد. 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئلهى هفتم از مسائل حج است كه ميت به حج وصيت كرهده و مبلغى هم تعيين نموده حال كاه اين مبلغ مطابق 
اجره المثل است و كاه بيشتر و كاه در مورد حج واجب است و كاه حج مستحب و هكذا كاه به نحو تقييد بيان شده است و 


كاه به نحود تعدد مطلوب. فروع اين مسئله را سابقا بيان كرده ايم و اين مسئله تكرار شده است. 


واما تمام بحث: 
بحث در مسئله ى هفتم از مسائل وصيت به حج است. 


امام در تحرير مى فرمايد: لو اوصى و عين الاجره فى مقدار فان كان واجبا و لم يزد على اجره المثل او زاد و كفى ثلثه بالزياده 
او اجازت الورثه (اكر بيش از ثلث باشد ورثه رضايت دهند) تعين و الا بطلت (وصيت باطل مى شود) و يرجع الى اجره المثل. 


دراين فرع سه حالت وجود دارد كه همه در مورد حج واجب است كه ميت به انجام آن وصيت كرده است و مقدارى را هم 


برايش معين نموده است در هر سه حالت روايتى وارد نشده است و بايد طبق قواعد حل شود: 


حالت اول اين است كه آنجه ميت معين كرده است مطابق اجره المثل باشد در اين صورت بايد به وصيت عمل كرد و آيه ى 


حتى اككر ميت وصيت نمى كرد مى بايست حج را از طرف او قضا مى كردند. 


حالت دوم اين است كه آنجه ميت معين كرده است از اجره المثل بيشتر باشد در اينجا آن مقدار كه به قدر اجره المثل است از 
اصل يرداخت مى شود و مازاد آن از ثلث يرداخت مى شود البته اين در صورتى است كه ثلث براى يرداخت ما زاد از اجره 
المثل كفايت كند و اككر كفايت نمى كند ورثه اجازه دهند كه آن مال يرداخت شود و از سهمشان كم شود. در اينجا هم ادله 
ى وجوب به وصيت مى كويد كه ما زاد را بايد از ثلث يرداخت كرد و وادله ى وجوب قضاى ديون مى كويد كه هزينه ى 
حج تا مقدار اجره المثل را بايد از اصل يرداخت كرد. 


ص: اللخكرا 


حالت سوم اين است كه آنجه معين كرده است از اجره المثل بيشتر است و ثلئثش هم وفا نمى كند و ورثه هم مازاد بر اجره 
المثل را اجازه نمى دهند در اين صورت جون وصيت قابل عمل نيست باطل مى شود. از آن سو حج واجب كه دين است را 
بايد از طرف ميت انجام دهند در اين جا هزينه ى آن كه به اندازه ى اجره المثل است را از اصل يرداخت مى كنند. 


البته طبق نظر ما در همه ى اين موارد معيار حد اقل اجرت است نه اجره المثل از اين رو كمترين مبلغى كه براى انجام حج 
بيشنهاد مى شود همان مقدار از اصل يرداخت مى شود و مازاد بر آن يا از ثلث ويا با اجازهى ورثه بايد انجام شود و الا 


وصيت باطل مى شود و هكذا. 
وامافرع دوم كه در مورد حج مستحبى است و آن هم سه صورت دارد: 


امام در اين مورد مى فرمايد: و ان كان مندوبا فكذلكك مع وفاء الثلث به و الا فبقدر وفائه اذا كان التعيين لا على وجه التقييد و 
ان لم يف به حتى من الميقات و لم ياذن الورثه او كان على وجه التقييد بطلت. 


حالت اول آناست كه براى حج مندوب وصيت كرده است و ثلث هم به آن مقدار مى رسد در اين حالت طبق ادله ى 


وجوب عمل به وصيت بايد به وصيت او عمل كنند. 
حالت دوم آن است كه ثلث وافى نيست اين خود دو حالت دارد: 


ص: "مع 


يكى اين است كه مبلغى را معين كرده است ولى مى دانيم آن را بر وجه تقييد نكفته است بلكه از باب تعدد مطلوب بوده 
است يعنى يكك مطلوب اين بود كه اصل حج مستحبى برايش انجام شود و مطلوب دوم اين است كه آن حج با فلان مبلغ معين 
انجام شود حال كه ثلث از آن مقدار كمتر است اصل حج را مى توان كمتر از آن مقدار تعيين شده انجام داد. 


حالت بعد اين است كه طبق ثلث ميت حتى نمى توانند از ميقات هم به حج روند و يا اينكه تعيين مبلغ از باب تقييد باشد يعنى 
مى كويد حج مستحب بايد به آن مقدار انجام شود و الا مثلا اكر كمتر باشد جون آبروى خود رادر معرض خطر مى بيند به 
آن راضى نبوده است و بدون آن مبلغ اصل حج را هم نمى خواهد دراين صورت اصل وصيت باطل مى شود واز بين مى 


رود. 


مسئله ى هشتم: لو عين للحج أجره لا يرغب فيها أحد ولو للميقاتى وكان الحج مستحبا بطلت الوصيه إن لم يرج وجود راغب 
فيها وتصرف فى وجوه البر إلا إذا علم كونه على وجه التقييد فترجع إلى الوارث من غير فرق فى الصورتين بين التعذر الطارى 


وغيره » ومن غير فرق بين ما لو أوصى بالثلث وعين له مصارف وغيره . 


اين مسئله كل در مورد حج مستحب است و در موردى است كه ميت براى حج اجرتى را معين كرده است كه هيج كس 
حاضر نمى شود با آن مقدار به حج رود در اينجا وصيت باطل مى شود مككر اينكه اميد داشته باشند كه اككر حج را به سال بعد 
موكول كنند بتوانند با آن قيمت كسى را يبدا كنند. 


ص: مع 


حال كه اصل وصيت باطل شده است اين بحث مطرح مى شود كه با آن مبلغ جه كنند در اينجا همان بحث هاى قبلى مطرح 
مى شود كه طبق نظر امام بايد در وجوه بر مصرف شود. بله دراين صورت اكر متوجه شويم كه آن مبلغى را كه براى حج 
تعيبن كرده است از باب تقييد بوده است كه در اين صورت كه حج را نمى توانند با آن مبلغ به جا آوردند وصيت باطل مى 
شود و جون از باب تقييد بوده است در وجوه برهم مصرف نمى شود و به ملكك ورثه برمى كردد. 

اقوال غلماء دن ابنجا به ابن كوثة است كدادو صووق كه مبلفى كه كسى به آن وغبت تداود را تعييق كرده:استث يه كوؤثه اى 
بوده است كه ابتدا مردم به آن رغبت داشتند ولى اكنون به دليل بسته شدن راه ها و امثال آن قيمت ها بالا رفته است و ديكر 
كرده است كه از همان اول كسى حاضر نمى شد با آن مبلغ به حج رود حال بايد اين دو مورد را بررسى كنيم. 
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خلاصه ى بحث: 
در بحث اخلاقى امروز روايتى در مورد فضيلت مصافحه مى خوانيم. 


در بحث فقهى به مسئله ى 8 از مسائل وصيت به حج مى يردازيم كه در مورد اين است كه اككر ميت براى حج اجرتى را معين 
كرده باشد كه كسى حاضر نشود با آن مقدار به حج رود در اين مورد به نظر امام اكر از باب تعدد مطلوب باشد وصيت 
صحيح است و حج را كه نمى توان با آن مبلغ انجام داد آن را در وجوه بِرٌ مصرف مى كنند ولى اككر از باب تقييد باشد 
وصيت باطل شده و مال به ملكك ورثه بر مى كردد. 


ص: 585 

در ميان اقوال علماء سه قول مطرح است كه آنها را بيان مى كنيم و ان شاء الله در جلسه ى آتى نظر خود را بيان خواهيم كرد. 
واما تمام بحث: 

بحث اخلاقى: 


در وسائل باب ١١7‏ از ابواب العشره هجده روايت در مورد مصافحه وارد شده است و مادر بحث اخلاقى اين هفته به حديث 


أخمردُ بْنُ مُحَمَدٍ الْبَرْقِى فى الْمَحَداسِنِ عَن اثن مَختوب عَنْ عَمْرِو بْن أبى الْمِفْسدَام عَنْ مَالِكِ بْن أَغينَ الْجَهَنِيٌ قَالَ أقْبلَ إِلَى أبُو 
عَتِدٍ الله ع فَمَالَ أَنتَمْ وَ الله شِيعَتنًا إِلَى أنْ قَالَ لا يَقْدِرُ أحدٌ أنْ يَصِفَ عق الْمَؤْمِن وَ يَقُومَ به (حق مؤمن را بر مؤمن ديكر توصيف 
كشك و بنواكند حدق موه وا اذا كد مقا (از آذ .قرف عد افحت الله على أيه القؤيق و اللدىا فاتك إن القز مين قات 


5 -_ 
5 2 


قَيَصَافِحَ كل وَاحَِدِ مِنّْهُمَا صَاحِبَهُ قُمَا يَرَالَ اللهُ نَاظِراً إِلَيِِمَا بِالْمَحَيَهِ وَ الْمغْفْرَهِ وَإِنَّ الذْنُوبَ لَتَحَاتَ (مى ريزد از ماده ى حت به 
٠ 0 3‏ 5-6 5 3 ىء 2 5 0 ه رو رت معدا 2 
معناى ريزش و فرو ريختن است مخصوصا در مورد بركك هاى يائيزى كه از درخت مى ريزد) عَنْ وَجُومِهمَا وَ جَوَارِحِهِمَا حتى 
يفا َمَنْ يَقدِرُ على صَِهِ الله وَ صِمَّهِ مَنْ هُوَ هَكذًا عِنْدَ الله. 


در ميان هجده روايت اين باب وازه ى (تحات) كه به معناى فرو ريختن كناه است در بسيارى از روايات اين باب كه در مورد 


مضنا فحة: اسنت: اله ايت 


به حسب ظاهر مصافحه كردنء امرى است كوجكك و نه زحمتى دارد ونه مؤنه اى ولى داراى اين همه بركات است اين نشان 
مى دهد كه اسلام دين محبت است كه مظهر كوجكى از آنء تااين قدر اهميت دارد. واقعيت اين است كه مهمترين سرمايه 
اى كه مسلمانان در مقابل دشمن دارند همين مسئله ى دوستى و محبت است. در آغاز انقلاب هم محبت و صميمت بى سابقه 
اى در ميان مردم ايران ايجاد شده بود و همه به فكر ديكران بودند و به يكديكر كمكك مى كردند و همين يكى از عوامل مهم 
ييشرفت انقلاب بود. اكثر انقلاب هائى كه به نتيجه رسيده است با كمكك كشورهاى مختلف بوده است ولى انقلاب ما انقلابى 


بود درونى و به دليل همبستكى شديد مردم با هم در مدت كوتاهى به نتيجه رسيد. 


ص: 6 


< آن نيز امروزه ديده مى شود كه دشمنان تصميم كرفته اند جهره ى اسلام را وارونه ترسيم كنند. 

مصافحه ى بعد از نماز هم روايت معتبرى ندارد و به قصد رجا مى توان آن را انجام داد ولى نبايد تصور كرد كه جزء تعقيبات 
نماز است. 

بحث فقهى: 


مسئله ى هشتم: لو عين للحج أجره لا يرغب فيها أحد ولو للميقاتى وكان الحج مستحبا بطلت الوصيه إن لم يرج وجود راغب 
فيها وتصرف فى وجوه البر إلا إذا علم كونه على وجه التقييد فترجع إلى الوارث من غير فرق فى الصورتين بين التعذر الطارى 


وغيره » ومن غير فرق بين ما لو أوصى بالثلث وعين له مصارف وغيره . 


بحث در مسئله ى هشتم در اين است كه ميت براى حج اجرتى را معين كرده است كه هيج كس حاضر نمى شود با آن مقدار 
به حج رود دراين مورد اكر از باب تعدد مطلوب باشد وصيت صحيح است يعنى ميت دو مطلوب داشته است يكى حج و 
ديكر اينكه به اندازه ى مبلغ مزبور باشد در اينجا حج را كه نمى توان با آن مبلغ انجام داد آن را در وجوه بِرٌ مصرف مى كنند. 


بله اكر تعيين مبلغ از باب تقييد باشد يعنى بدانيم كه در صورتى كه كسى بيدا نشود كه با آن مبلغ به حج رود وصيت باطل 


مى شود و مال به ملكك ورثه بر مى كردد. 


سيس امام اضافه مى كند كه در اين مورد فرقى نمى كند كه ازاول كسى حاضر نمى شد با اين مبلغ به حج برود و يا اينكه 
اول با اين قيمت به حج مى رفتند ولى بعد به دليل بسته راه ها و ويا تورمء ديككر كسى با آن مبلغ به حج نمى رود. كما اينكه 
فرقى نيست بين اينكه ميت در ثلث در مورد كارهاى خير ديككر وصيت كرده است يا نه. 


ص: م 


مرحوم در مستند ج ١١‏ ص ١85‏ مى كويد: لو عين الموصى الاجره و كانت بقدر لا يرغب فيها اجير اصلا بطلت الوصيه بالحج 
قطعا لبطلا-ن التكليف بغير الممكن (زيرا نمى شود به ما لا يطاق تكليف كرد) و هل تبقى الوصيه بمقدار المعين من المال 
بحالها (يعنى آن مبلغى را كه ميت براى حج معين كرده به هر حال در موردش وصيتى صورت كرفته است) فيكون كمجهول 
المالكك فيصرف فى وجوه البر كما اختاره فى الشرايع و المنتهى بل جعله فى المداركك المشهور بين الاصحاب او يعود ميراثا 
كما اختاره فى المداركك او الاول (مصرف در وجوه برٌ) ان طرء القصور العارض (يعنى اول با آن مبلغ به حج مى رفتند ولى 
بعد به دليل تورم و امثال آن قصور عارض شد و كسى با آن مبلغ به حج نمى رود) و الثانى (عود به ميراث) ان قصرت الاجره 
ابتداء (از اول كسى با اين مبلغ به حج نمى رفت) كما حكى عن المحقق الثانى و استوجهه ثانى الشهيدين ايضا. احسنها اوسطها 


(بهترين قول اين است كه ميراث شود) 
امام و صاحب عروه و بسيارى از محشين عروه هم قول اول را انتخاب كرده است يعنى بايد در وجوه بر مصرف شود. 
نقول: در اينجا دو نقد داريم يكى نقدى بر كلام مستند است و نقدى بر كلام عروه 


مجهول المالكك شد و در نتيجه قائل است كه بايد در مورد وجوه بر مصرف شود) زيرا مجهول المالكك در مورد كسى است 
كه مى دانيم مالكى دارد ولى مالكك را نمى شناسيم ولى در ما نحن فيه يا ملكك ميت است و يا ملكك ورثه. 


ص: /ام6 


مضافا بر اين ما قائل هستيم كه مالى كه مجهول المالكك است فقط بايد از طرف مالكك اصلى صدقه داده شود و مال مجهول 


المالكك را نمى توان در مطلق وجوه بر مصرف كرد. 


واما نقدى كه بر كلام صاحب عروه وارد است اين است كه ايشان مى كويد كه مصرف در وجوه برٌ از باب قاعده ى ميسور 
نيست بلكه از باب تعدد مطلوب است. دليل اينكه از باب قاعده ى ميسور نيست اين است كه اين قاعده در مركبات شرعيه 
جارى مى شود مانئد نماز كه اكر كسى نتوانست ايستاده بخواند نشسته مى خواند و يا خوابيده و امثال آن و قاعدهى مزبور در 


اشكال دوم ايشان اين است كه قاعده ى ميسور در جائى است كه مورد از باب جنس و فصل باشد يعنى جنس مانده و فصل از 
بين رفته است و ما نحن فيه اينكونه نيست و وجوه برٌ نسبت به حج از قبيل جنس و فصل نيست از اين رو ما نحن فيه بايد از 
باب تعدد مطلوب حل شود به اين معنا كه ميت دو مقصد داشت يكى اينكه كار خيرى انجام شود و دوم اينكه آن كار خير در 


مورد حج باشد و حال كه حج نشد آن را در مورد كار خير مصرف مى كنيم. 
به نظر ما كلام صاحب عروه سه اشكال دارد كه ان شاء الله در جلسه ى بعد مطرح مى كنيم. 


ص: 6 
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خلاصه ئى بحث: 


بحث در مسئله ى هشتم است كه اككر ميت وصيت كند كه با مبلغ خاصى از طرف او به حج روند و كسى به آن مبلغ به حج 
نمى رود حكمش جيست. نظر ما همانند امام راين است كه اككر وصيت ميت از باب تعدد مطلوب باشد بايد آن مال را در 


وجوه بر مصرف كرد و اككر از باب تقييد باشد آن مبلغ به ملكك ورثه منتقل خواهد شد. 


واما تمام بحث: 


بحث در مسئله ى هشتم در اين است كه ميت براى حج اجرتى را معين كرده است كه هيج كس حاضر نمى شود با آن مقدار 
به حج رود در اين مورد اككر از باب تعدد مطلوب باشد وصيت صحيح است يعنى ميت دو مطلوب داشته است يكى حج و 
ديكر اينكه به اندازه ى مبلغ مزبور باشد در اينجا حج را كه نمى توان با آن مبلغ انجام داد آن را در وجوه بِرٌ مصرف مى كنند. 


ولى اكر از باب تقييد باشد وصيت باطل مى شود و در اينكه با آن يول جه كرد سه قول وجود داشت. 
قول اول اين بود كه در وجوه بر مصرف شود 
قول دوم اينكه به ملكك ورثه بر كردد 


قول سوم اينكه اكر از ابتدا افرادى يبدا مى شدند كه با آن يول به حج روند و بعد بدليل ايجاد مشكلى قيمت ها بالا رفته است 


و كسى با آن يول به حج نمى رود در اينجا بايد در وجوه بر مصرف شود ولى اكر از ابتدا كسى با آن يول به حج نمى رفت 
به ملكك ورثه بر مى كردد. 


ص: 61 


كفتيم كه صاحب عروه قائل بود كه مصرف در وجوه بر از باب قاعده ى ميسور نيست بلكه از باب تعدد مطلوب است. دليل 
اينكه از باب قاعده ى ميسور نيست اين بود كه ايشان مى كفت اين قاعده در مركبات شرعيه جارى مى شود مانند نماز كه 
اكر كسى نتوانست ايستاده بخواند نشسته مى خواند و يا خوابيده و امثال آن و قاعده ى مزبور در موضوعات خارجيه مانند حج 
كه كسى را بيدا نمى كنيم كه با آن مبلغ به حج رود. 


دليل دوم ايشان اين بود كه كه قاعده ى ميسور در جائى است كه مورد از باب جنس و فصل باشد يعنى جنس مانده و فصل از 
بين رفته است و ما نحن فيه اينكونه نيست و وجوه بِرٌ نسبت به حج از قبيل جنس و فصل نيست از اين رو ما نحن فيه بايد از 
باب تعدد مطلوب حل شود به اين معنا كه ميت دو مقصد داشت يكى اينكه كار خيرى انجام شود و دوم اينكه آن كار خير در 


مورد حج باشد و حال كه حج نشد آن را در مورد كار خير مصرف مى كنيم. 


به نظر ما كلام صاحب عروه سه اشكال دارد 


اشكال اولا قاعده ى ميسور قاعده اى است عقلائى و در همه جا جارى مى شود هم در مسائل عرفى و هم در موضوعات 
شرعى و علاوه بر بناء عقلا-ء و روايات» دليل ديكرى هم براى آن وجود دارد كه عبارت است از استقراء يعنى اكر كسى 
احكام شرع را استقراء كند متوجه مى شود كه در جائى كه حكم شرعى به شكل كامل قابل يباده شدن نبوده است به اين 
قاعدة عمل د وناشتبيه”مواردى از ان "توه كتيد: 


ص: نا 


مثلا در مورد مال مجهول المالكك مى كويند كه بايد از طرف مالكك صدقه داده شود زيرا اين مال بايد به دست مالكك برسد و 
حال كه مالكش معلوم نيست بايد از طريق صدقه دادن آن را به دست مالكش رساند. يا در در قرآن در داستان ايوب كه قسم 
خورده بود صد ضربه به همسرش بزند و بعد فهميد اشتباه قضاوت كرده بود قرآن مى فرمايد يكك دسته جوب باريكك صدتائى 


كن وه ذا بزكة واقنسة زا تلك تكو ادف همان عور لاضن قرءه شلاق اسك 


فرمود از هر جا كه مى شود به حج بروند. 


هكذا در باب نذر به يياده رفتن به حج كه اككر فرد ناتوان شود در روايات آمده است كه در آن موارد سواره برود و نذر باطل 


نمى شود. ويا در مورد وضو كه اكر كسى نمى تواند وضو بككيرد بايد تيمم كند. 


اشكال دوم: و اما اشكال ما به كلام دوم صاحب عروه كه سخن از جنس و فصل كفته بود اين است كه شرع با جنس و فصل 
كارى ندارد و آن دو در مورد منطق و فلسفه است. مسائل شرعى با عرف سر و كار دارد و عقلا در كارهاى روزمره ى خود به 
اين مباحث فلسفى توجه ندارند. 

اشكال سوم اين است كه اين تعدد مطلوبى كه ايشان بيان مى كند همان قاعده ى ميسور است. زيرا صاحب عروه مى كويد كه 
آن فرد دو مطلوب را در نظر داشت يكى اينكه اين يول در مورد كار برٌ مصرف شود و مطلوب دوم اين كه اين كار برٌ در 


مورد حج باشد حال كه حج نشد همان مصرف در وجوه بر باقى مى ماند. اين همان قاعده ى ميسور است كه حال كه نمى 


قو ةبكر وواتطلوي غدل كرد لأاقل يعوو 1ه كه كك مظلوت اسن حمل شود 


ص: امع 


اما دليل اقوال ثلاثه: 


اما دليل قول به اينكه حال كه نمى توان به وصيت عمل كرد بايد مال مزبور به ملكك ورثه بر ككردد اين است در باب وصايا 
آمده است كه هر وصيتى كه غير قابل عمل شود هزينه اش بايد به ملكك ورثه بركردد. 

نقول: اين كلام در جائى صحيح است كه وصيت ميت به نحو تقيبد باشد يعنى ميت كفته باشد كه فقط بايد با آن مبلغ حج به 
جا آورد ولا غير در اينجا مى توان كفت كه وصيت قابل عمل نيست و به ملكك ورثه برمى كردد ولى اككر مورد از باب تقييد 
نباشد بلكه از باب تعدد مطلوب باشد (كما هو الغالب كه غالبا كسانى كه به انجام حج وصيت مى كنند از اين باب است كه 
در كار خيرى مصرف شود و آن كار خير حج باشد و كم بيش مى آيد كه ميت بخواهد فقط در مورد حج باشد و الا مال 


اصلا مصرف نشود) در اين صورت با عدم صرف آن در حج مال را بايد در وجوه بر مصرف كرد. 
بله اكر شكك كرديم كه مورد از باب وحده مطلوب است يا تعدد بايد بككوئيم كه مورد از باب وحده مطلوب است. 


يول به حج نمى رود در اينجا بايد در وجوه بر مصرف شود. واكر از ابتدا كسى با آن يول به حج نمى رفت به ملكك ورثه بر 


مى كردد. 


ص: امع 


دليل ذ شق اول اين است كه حال كه از اول كسانى با اين يول به حج مى رفتند» اين يول ديكر از ملكك ورثه خارج شده است 


و حال كه خارج شده است اكر مى توان به آن عمل كرد فبها و الا بايد در وجوه بر مصرف شود. 
ولى در شق اول از همان اول نمى شد به اين وصيت عمل كرد از اين رو به ملكك ورثه بر مى كردد. 


كاعر به مشكل بر نخوريم و حال وقتى كه ا ا به مشكل بر خورد كرديم باز 
وصيت باطل مى شود و اينكه از اول مى شد به آن عمل كرد تاثيرى در حكم ندارد بلكه زمان عمل معيار است 


بله اين كلام بر طبق مبناى تعدد مطلوب و قاعده ى ميسور جائى ندارد. 
واما قول مشهور كه در وجوه بر مصرف شود اين به دو دليل است: 


يكى به دليل قاعده ى ميسور است كه همان تعدد مطلوب است و دليل ديكر آن روايت على بن مزيد است روايت ؟ باب /م 


از كتاب وصايا 
ح ': عَنْ محمد بن أبى عمَير عَنْ زد التؤس يدي عَنْ عَلِىٌ إن مَزْدَدٍ صَاحِبٍ السَابرى قال أؤْصّى إلى رَجل بر كته فأمَرَنِى أن خب 


بها عَنْهُ كوت فى ذلك فَإِذَا م شَّ ئ م يَسِديرٌ لَا يَكفى لِلْعدح فَسَأْلْتٌ أبا حَنِيقَة وَ فْمَهَاَ أهل الْكُوقَهِ فَمَانُواتَصدَّقْ بها بها عَنْهُ إلى 
قَالَ قَلَقِيتٌ جَعْفَرَ ْنّ مُتحمّداع فى الْحجر فَقَأْتُ لَه رَ جل مات وَ أَوْصى إِلَىَّ بتركته أنْ أخوج بها عَنْهُ فظوت فِى ذلك قَلْمْ يَكفٍ 
لج فعألك ‏ مَنْ عِنْدَنَا من الْفَْهَا «فقهاى اهل سنت) فَقَالُوا تَصَدَّق بها قَقَالَ: مَا صَنَعْتَ؟ قُلْتُ: تَصَدَّفْتٌ ا 
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ََّ 


يكون يتل دا متو به ين فكة. بعتي كر م تواتايسن مج فيقاتق هباجا آورى مى باريقة بحا اوردي) فإذ كا 
َع ما ُححجٌ به مِنْ مكة فَلَئِسَ عَلَيِك ضَمَانٌ وَ إِنْ كانَ تلع ما ب َححجُّ به مِنْ مكة قََنْتَ ضَامِنّ. 


ص: لاسرع 


جبران مى شود. 


طبق اين روايت امام اجمالا- صرف كردن مال در وجوه بر را امضاء كرده است يعنى فرد اككر نمى توانست با آن مبلغ به حج 


رود مال را كه صدقه داده است صحيح بوده و ضامن نيست. 
خلاصه اينكه اكر وصيت به شكل تقييد نباشد مى توانيم مال را در وجوه بر مصرف كنيم. 
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بحث در مسئله ى هشتم است كه ميت براى حج اجرتى را معين كرده است كه هيج كس حاضر نمى شود با آن مقدار به حج 
رود دراين مورد اككر از باب تعدد مطلوب باشد وصيت صحيح است يعنى ميت دو مطلوب داشته است يكى حج و ديكر اينكه 
به اندازه ى مبلغ مزبور باشد در اينجا حج را كه نمى توان با آن مبلغ انجام داد آن را در وجوه بِرٌ مصرف مى كنند. ولى اكر از 


باب تقييد باشد وصيت باطل مى شود و به ملكك ورثه بر مى كردد. 

ودر خاتمه بايد دو مطلب را بحث كنيم كه بر اساس كلاامى است كه امام در آخر مسثله بيان كرده است كه مى فرمايد: 
فترجع إلى الوارث من غير فرق فى الصورتين بين التعذر الطارى وغيره و من غير فرق بين ما لو أوصى بالثلث و عين له مصارف 
و غيره. 

مطلب اول اين است كه در عروه در آخر مسئله ى هشتم و هكذا در تحرير آمده است كه فرقى نمى كند كه ميت وصيت به 


ثلث كرده باشد يا نه. (البته صاحب عروه مى كويد اين امر كه بايد در وجوه بر مصرف شود در اين حالت واضح تر است.) 
ص: 686 


مثلا ميت و صيت كرده است كه ثلث مالش را در راه خير خرج كنند و يكك حج هم به مبلغ مثلا صد دينار استيجار كنند حال 
كه به ثلث وصيت كرده است كه در وجوه خير مصرف شود ذ فهميدن تعدد مطلوب در آن واضح تر است و حال كه كسى با 


صد دينار به حج نمى رود مى توان آن رادر وجوه بر مصرف كرد. 

مطلب دوم اين است كه اولى يا احوط اين است كه از ميان وجوه بر آنى را انتخاب كنيم كه به حج اقرب باشد. 

كفتيم هنكامى كه نمى توان به وصيت ميت عمل كرد در اينكه با اين يول بايد جه كرد سه احتمال وجود داشت يكى اينكه به 
شكل عام در وجوه بر مصرف شود دوم اينكه به ملكك ورثه بر كردد و قول سوم تفصيل بود و ما (همان طور كه قبلا هم اين 


بحث را مطرح كرديم) قائل هستيم كه بايد در خصوص حج مصرف شود واين بدليل قاعده ى ميسور است يعنى حال كه 
انجام حج ميسر نيست لا اقل آن را در مسير حج استفاده كرد مثلا به جاى حجء از طرف ميت عمره به جا آوريم ويا به كسى 


كه در راه حج مانده است بدهيم و امثال آن و روايتى هم مى تواند مؤيد اين قول باشد: 


باب 7 از ابواب مقدمات طواف 


ح 6 محمد بن َعقُوبَ عَنْ علي بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنْ ححمادٍ بن عِسى عَنْ ريز عَنْ يادينَ قَالَ مرغت أبا جعفَرِع يَقُول إن 
قزم وان يضر قمات نه ويل ذَْصى بألْنٍ هم للكغيه اَم الوص مكة سل دل على يبى َيه نامع أيهم 
الَْبرَ ققَالُوا قَدْ بَرئَتْ ذِمُمكك اذْقَغهَا فعا إِينَا فقا الول عَصََلَ النَّاس صَدَلُوهُ عََى أَبى عفر مُححمّدٍ بْن عَلِيُّ ع كَالَ أَبُو فرع فَنَانى 
كرك ل كن ولا اتربية : مَنْ أمَّ ك1 ذَا الْعَيتَ فَمَطِعْ ب أؤ دعبت تف أذ ضَ لت را وَ عر أن جع إلى 
عله فاذفقيا َعْها إِلَى هَوْلَاءِ الَِّينَ سر م: منت لَك فا ى الل يَنى سمب بهم بقل أبى شفع فَفَلوا مدا ضَالَ تيع لهس يُؤْحَدُ 
عَنهُ وَ لا عِلَمَ له ون شالك بق كدًا وَ بحن كذَا و كِذًا لَمَا أنه عا مردًا الْكلَامَ قَالَ كتهت أبا جشفرع فَقَلْتُ آ 9 
َه بهم موا أنكك كَدَا و كَدَاوَ لكك ل لم لك ثُمْ سألونى بالعؤليم ب بتك ما ُو َالَو أنا أشألك بها تألوكك 


لَمَا أتيهُمْ فقا 0 إِنَّ مِنْ عِلْمِى أنْ لَؤ وَلِيتٌ شَهْئاً مِنْ أثر الْمُشلمِيَ لقَطتٌ أَيْدِيَهُع ثم عَلَفْتَا فى أشتار الكغبه ثم أكَمتهُْ على 


. و 


1 

لش أن 
٠.‏ 

4 


كوب ماد با تاد نا إنَّ مَوْلَء سراق اللَّهِفَاعْرِفُوهُمْ 


كه فردى براى كعبه مبلغى را نذر كرده بود واز دار دنيا رفت. وصى او به مكه آمد. بنى شيبه كه خود را متولى خانه ى خدا 
مى دانستند ازاو مبلغ را درخواست كردند ولى او نداد و نزد امام آمد و حضرت دستور داد كه به واماندكان در راه حج 


بدهد. 
ازاين رو احوط اين است كه مالى كه براى كعبه (و حج) نذر شده است را در راهى كه مناسب همان است مصرف كرد. 


مسئله ى 4 در مورد كسى است كه وصيت كرده است كه حج بياده و يا يا برهنه برايش انجام دهند (به حج همراه با يكك قيد 


وصيت كرده است.) 
اين وصيت سه حالت دارد: 


يا وصيتش در مورد حج واجب است يعنى وصيت كند كه كسى را اجير كنند كه براى حج واجبش يابرهنه به خانه ى خدا 


رود. 
وصيتش در مورد حج مندوب بوده است. 
ميت نذر كرده بود كه خودش مثلا يياده به خانه ى خدا رود و قبل از اينكه به نذرش عمل كند از دنيا رفته است. 


امام در تحرير در مسأله 9 مى فرمايد: لو أوصى بأن يحج عنه ماشيا أو حافيا أو مع مركوب خاص صح و اعتبر خروجه من الثلث 
إن كان ندبيا و خروج الزائد عن أجره الحج الميقاتى و كذا التفاوت بين المذكورات و الحج المتعارف إن كان واجبا و لو كان 
عليه حج نذرى ماشيا و نحوه خرج من أصل التركه أوصى به أم لاو لو كان نذره مقيدا بالمباشره فالظاهر عدم وجوب 
الاستيجار إلا إذا أحرز تعدد المطلوب. 


ص: ع8 


علماء قسم سوم را متذكر شده اند و غالبا به فرع اول و دوم اشاره نكرده اند. ولى ما اين مسئله را قبلا در مسئله سوم حج نذرى 
مطرح كرده بوديم و اينجا دوباره تكرار شده است 


در فرع اول سه قاعده جارى است. 

قاعده ى اول اين است كه حج واجب بايد از اصل مال قضا شود جه ميت به آن وصيت كند و جه نكند. 
قاعده ى دوم اين است كه اكر ميت به حج مندوب وصيت كند هزينه ى آن از ثلث قضا مى شود. 
قاعده ى سوم اين است كه آنجه از ثلث ببشتر مى شود بايد با اذن ورثه باشد. 


حال اين ميت كه وصيت كرده است حج واجبش را بياده و يا يابرهنه انجام دهند هزينه ى آن بيشتر مى شود از اين رو آنجه ما 


زاد بر انجام خود واجب است رااز ثلث مى كيرند. 


ثلث به آن وفا كند فبها و اككر ثلث كافى نباشد ظاهر اين است كه جون وصيتش از باب تعدد مطلوب بوده است حال كه انجام 


دادن قيد امكان ندارد حج را راكبا انجام دهند و وصيت باطل نمى شود. 


واما فرع سوم كه ميت نذر كرده بود كه خودش مثلا يياده به خانه ى خدا رود و قبل ازاينكه به نذرش عمل كند از دنيا رفته 


ص: /انع 


سابقا هم كفتيم كه مشهور قائل هستند كه نذر از اصل يرداخت مى شود و جمعى هم قائل شدند كه از ثلث بايد يرداخت 
كردد صاحب رياض در ج 5 ص ١١5‏ مى كويد: و المنذوره من الثاث وفاقا للإسكافى و الصدوق و النهايه و التهذيب و 


دليل قائلين به اصل اين است كه اين حج. واجبى است مانند دين و نذر هم دينى است الهى است زيرا مى كويد (لله على) و 


ديون هم بايد از اصل يرداخت شوند زيرا در قرآن آمده است (مِنْ بَعْد وَصِبِّهِ يُوصى بها أَوْ دَيْن) (نساء / )1١‏ 


و اما قائلين به ثلث مى كويند كه حج نذرى دين نيست بلكه واجبى است كه به ذمه ى فرد است و نمى توان كفت كه هر 
واجبى دين است و لام در لله براى ملكيت نيست لام اككر بر سر اموال بيايد مانند: (لزيد هذا المال) دلالت بر ملكيت مى كند 
ولى اككر لام را بر سر افعال در آيد مانند (لكك علي كه كمكت كنم) اين ديكر دلالت بر تميلكك نمى كند فعلى هذا قائلين به 
ثلث مى كويند كه دليلى وجود ندارد كه اين حج از اصل يرداخت شود. 


وان شاء الله فردا نظر سومى كه در مسثله وجود دارد را مطرح مى كنيم. 
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بحث در مسائل وصيت به حج است و به مسئله ى نهم رسيديم و كفتيم اين مسئله در مورد كسى است كه وصيت كرده است 


كه حج بياده و يا يا برهنه برايش انجام دهند (به حج همراه با يكك قيد وصيت كرده است.) 
ص: /58 
كفتيم اين وصيت سه حالت دارد: 


ياوصيتش در مورد حج واجب است يا مندوب ويا خودش نذر كرده بود مثلا يياده به خانه ى خدا رود و قبل ازاينكه به 


امام در اين مسئله مى فرمايد: لو أوصى بأن يحج عنه ماشيا أو حافيا أو مع مركوب خاص (مثلا مى كويد با شتر به حج رويد 
زيرا مى خواهم سنت عصر رسول الله اجرا شود) صح و اعتبر خروجه من الثلث إن كان ندبيا و خروج الزائد عن أجره الحج 
الميقاتى و كذا التفاوت بين المذكورات و الحج المتعارف إن كان واجبا و لو كان عليه حج نذرى ماشيا و نحوه خرج من أصل 
التركه أوصى به أم لا و لو كان نذره مقيدا بالمباشره فالظاهر عدم وجوب الاستيجار إلا إذا أحرز تعدد المطلوب. 


در جلسه ى قبل بحث در مورد حج واجب و حج ندبى را مطرح كرديم و اكنون به سراغ حج نذرى مى رويم: امام قائل است 
كه حج نذرى بايد از اصل تركه يرداخت شود جه به آن وصيت بكند جه نه. 


در بحث حج نذرى كفتيم كه در حج نذرى سه عقيده وجود دارد. 


صاحب مدارك قائل است كه اككر به حج نذرى وصيت كند از ثلث است و الا نه ازاصل است نه از ثلث. اككر ورثه اجازه 


ص: امع 


علن القاعنده انهاى كامى كويكد باد أن اصل برداشته شود فى كويشل كاين "د يخ است وهر ديت ان اصل اسك زآيرا ذو 


قرآن آمده است: (مِنْ بَعْد وَصِبّه يُوصى بها أَوْ دَيْن) (نساء / )١١‏ 


به نظر دليلى وجود ندارد كه ثابت كند نذر هم دين است و حتى اككر در مورد حجه الاسلام روايات عديده اى نبود كه تصريح 
كند حج هم جزء ديون است در آن هم قائل مى شديم كه بدون وصيت لازم نيست آن راادا كنند. بنابراين حج نذرى را از 
اصل ادا نمى كنند و اككر وصيت نكند از ثلث هم لازم نيست آن را به جا آورند مككر اينكه قائل شويم قضا كردن حج نذرى 
اجماعى است كما اينكه صاحب جواهر مى كويد اداى حج نذرى مقطوع به است ولى به نظر ما هم مسئله اجماعى نيست و 


اكر باشد مدركى است زيرا قائلين به وجوب تصور مى كردند كه حج نذرى دين است. 


البته ما در اين مسئله احتياط مى كنيم جون رواياتى در اين مورد آمده است (هرجند در آن روايات سخن از نذر به احجاج 


مطرح كرده است و آن اينكه اكر بتوانيم با آن مبلغ كار كنيم تا نمائاتى يبدا كند و زياد شود كه در نتيجه بتوان با آن كسى را 


ص: ىن 


ايشان مى فرمايد: از همان اول كه كسى با آن يول به حج نمى رفت وصيت باطل شده و ديككر لازم نيست آن يول را نكله 
دارند تا كار كنند و مبلغش را زياد كنند. 


و لكن لا يبعد كه احتياط اين است كه كمى صبر كنيم تا مبلغش زياد شود و در همان راه حج مصرف شود. 


مسئله ى :٠١‏ لو أوصى بحجتين أو أزيد وقال إنها واجبه عليه صدق وتخرج من أصل التركه إلا أن يكون إقراره فى مرض 
الموت وكان متهما فيه فتخرج من الثلث 

تا به حال آنجه بحث كرديم در مقام ثبوت بود يعنى در واقع اكر نذر كند حكمش جيست كه بايد از ثلث انجام شود يا اصل 
و هكذا ولى ببحث در :فسئله ىق ٠‏ در مقام اثبات است يعنى اكر اقرار كند كه حجى بر كردنش است و به جا نياورده است و 
هكذا آيا مى توان اقرارش را قبول كرد يا نه. 

امام مى فرمايد اقرارش قبول مى شود مكر اينكه اين اقرار در مرض موت باشد و متهم به اين باشد كه راست نمى كويد مثلا 


ورثه با او دشمنى كردند و امكان دارد كه او با اقرار كردن به جند حج واجب تصميم كرفته است ورثه را مجبور سازد كه همه 


اين بحث در منجزات مريض مطرح است. يعنى كاه مريض به جيزهائى اقرار مى كند و يا بخششء معاملات زير قيمت» وقف و 


امثال آن انجام مى دهد كه به ورثه ضرر مى زند آن هم در زمانى كه در مرض موت قرار دارد. 


ص: لاع 


اما إينكه مرض موت جيست بايد بحث شود مثلا كسى سرطان دارد و جهار سال مبتلا هست و با همان مرض فوت كرده است 


آياهماث مركن موك است با مراد ال عرض هوت كسى اسنت كدو اسطاتة فى مر كك قراو داد: 

آيا هر كس كه در مرض موت باشد اين بحث در او مطرح است يا اينكه فقط در مورد كسى است كه متهم باشد. 
اين بحث (اقرار به حج واجب) را غالبا مطرح نكرده اند از اين رو بايد اين مسئله را بر اساس قواعد حل كنيم. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد اين مسئله را بى كيرى مى كنيم. 
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قبل از اينكه ادامه ى مسئله ى ٠١‏ را بيان كنيم مى كوئيم: 


كفته بوديم كه وقتى هزينه را در وجوه برٌ مصرف مى كنيم بايد آن را در خصوص حج مصرف كنيم و حديث ١‏ باب 19 از 


ابواب نيابت در 0 بر اين امر دلاات دارد. 


مُحَمّدُ بْنٌ عَلِىٌ بن الْحَسَين بِإسْنَادِهِ عَنْ عَلِىَّ بْن مَهْزِيَارَ عَنْ محمد بن إِسْمَاعِيلَ ب: غبى ان يريع كال أمزث رم أذ بدأل أب لسن 
ع عن الوَجلٍ أذ ِنْ رَجلٍ حم نا فيه (هزينه اش براى انجام حج كافى نييست) أ له أن َأحدَ مِنْ وَجلٍ آحَرَ > حَيَجَهَ أخْرى وَ 
يع بها وَ مُجْزى عَنْه ا جميعاً أو يثْكُهُمَا جميعاً إن لم َكفِه + دَاهُمَا لكر أنه َالَ أَحبٌ إِلَى أَنْ كوت حَالِصَ لوَا د (بهتر 
ابو اسك كد براغ يكك تقر قت كند) كاة كاقت ا ككفي قلا اذ 


ص: اع 


سند اين حديث خوب است و مشكلى ندارد. 


دراين حديث اكر بككوئيم كه (احب الىّ) استحباب را مى رساند كه اككر با آن مخالفت كند هم اشكالى نداشته باشد متوجه 
مى شويم كه اكر از كس ديكرى هم هزينه اى بكيرد وهر دو را با هم ضميمه كند مى شود ولى بهتر اين است كه نيت يكك 


حديث ': وَ بِإِسْنَادِه ء عَن الْبَرنْطِيَ عَنْ أب الْحَسَنٍ ع قَالَ سَالْهُ عَنْ رَجلٍ أَحَدَ َه مِنْ رَجلِ فَقطِعْ عَلَنِهِ ريق 3 تاغطا يض عقة 

أل ليق ارين الجا را بر تر.< ها اصرق <0الاورا شرك ترد مطيع ود رهزا زد تر 
كرفت و اكنون مى يرسد كه آيا مى تواند از همانجا براى دومى به حج رود) قَقَالَ جائرٌ لَه ذلك مَحْسُوبٌ لأولٍ وَ الَْخير وَ ما 
كان يَسَعْهُ غَيْرٌ اذى فَعَلَّ ذا وَجَدَ مَنْ يُعْطِيه الْبحة. 


واما بحث در مسئله ى دهم بود كه امام درا ين مسثئله فرموده است: لو أوصى بحجتين أو أزيد وقال إنها واجبه عليه صدق 


وتخرج من أصل التركه إلا أن يكون إقراره فى مرض الموت وكان متهما فيه فتخرج من الثلث 


يعنى اكر اقرار كند كه حجى بر كردنش است و به جا نياورده است و امثال آيا مى توان اقرارش را قبول كرد يا نه. كه امام مى 


فرمايد اقرارش قبول مى شود مككر اينكه اين اقرار در مرض موت باشد و متهم به اين باشد كه راست نمى كويد. 


خانه را وقف كرده است و يا مثلا بين دو بجه ى دو قلو اقرار كرد كه فرزند بزركتر فلانى است (براى حبوه ويا وجوب به جا 


آورهة تان يدوي اتفال أن ) شنال آنا اتن افزارها رفنت بديرفه ابت تي ؟ 


ص: إرذذا 


هكذا كفتيم كه تابه حال آنجه در مسائل كذشته بحث كرديم در مقام ثبوت بود يعنى مى دانستيم آن فرد حجى بدهكار 
است و امثال آن ولى بحث در مسئله ى ٠‏ در مقام اثبات است يعنى اكر اقرار كند كه حجى بر كردنش است و به جا نياورده 


است و هكذا آيا مى توان اقرارش را قبول كرد يا نه. 

بسيارى از علماء خواستند كه اين مسئله را از باب اقرار عقلاء على انفسهم جايز حل كنند. 

ما مى كوئيم كه اقرارات انسان بر دو قسم است 

كاه بر ضد خودش اقرار مى كند مثلا مى كويد كه من بدهكارم و يا اينكه اين خانه را فروختم ويا وقف كرده ام. 


ولى كاه اقرار بر عليه خودش نيست مثلا مى كويد آن يسر من كوجكتر است و آن بزركتر و يا اينكه ده امانت نزد اوست و 
همه هم با خبر هستند و فقط مى كويد كه هر كدام مال جه كسى است. و يا اينكه موقوفه اى دارد و همه هم خبر دارند (اقرار 
به وقف نيست) ولى مى كويد كه مصرف آن را براى عزادارى امام حسين قرار دادم و يا متولى آن را زيد قرار دادم و (اكر 
حج نذرى رااز باب دين ندانستيم كما هو الحق) اككر اقرار كند كه حجى نذرى بر ذمه ى اوست ولى آن را انجام نداده است. 


حال بايد ببينيم كه دومى هم حجت است يا نه زيرا اين موارد از باب اقرار على انفسهم (بر ضد خودش ) نيست. 


ص: عع 


علماء همانطور كه كفتيم اين بحث را از باب اقرار العقلاء على انفسهم داخل كرده اند. 


اما اصل حديث مزبور: محقق خوئى مى كويد كه اين حديث ضعيف است ولى ما در قواعد فقهيه در قاعده ى 79 اين قاعده 
را مطرح كرديم و مداركك زيادى دارد كه از آن جمله مى توان به موارد ذيل اشاره كرد: 


دليل اول: اجماع است (اكر آن را مدركى ندانيم) علامه ى نراقى مى كويد: اجمعت الخاصه و العامه على نفوذ اقرار كل عاقل 


على نفسه بل هو ضرورى جميع الاديان 


دليل دوم كه عمده دليل بر حجيت اقرار است بناء عقلاء مى باشد يعنى حتى غير صاحبان اديان اقرار را حجت مى دانند و البته 
همه فرد متهم را استثناء مى كنند مثلا اككر كسى بدون تصديق رانندكى كند و كسى را بكشد به فرد ديككرى كه در كنارش 


أشسث:وتضديق ذارد مى. كويد كه' تو مسثله زايه عهده بكير زيزا مى دائد كه خودش مقصر اسث: 


دليل سوم استقراء است و اكر كسى ابواب مختلف فقهى را مطالعه كند به مقدار زياد به مصاديق اقرارى كه قبول شده است 


دست مى يابد. 
مضافا بر اين روايات كليه اى را در كتاب قواعد فقهيه ذكر كرده ايم هم بر جواز آن دلالت دارند. 
اما اقرارهائى كه على انفسهم نيست كه اكثر اقرارها از اين نوع است. 


ظاهر اين است كه همه اين كونه اقرار ها را مى يذيرند و سيره ى عقلاء بر يذيرفته شدن آن اقامه شده است زيرا اين اقرار از 
مواردى است كه (لا- يعلم الا من قبله) و اكر اقرار او را قبول نكنند علم به آن مواردى كه فقط خود او به آن علم دارد ميسر 


است از اين رو اكر او اقرار كند كه جند حج واجب به كردن اوست بايد كلام او يذيرفته شود. 


ص: هرا 


بله همانطور كه امام مى فرمايد اكر اقرار او در مرض موت باشد و متهم باشد به اينكه با اين اقرار مى خواهد به ورثه ضرر بزند 
در اينجا فقط به مقدار ثلث به وصيت آن عمل مى كند. نام اين را منجزات مريض مى كويند كه در مقابل آن معوقات مريض 
است كه مراد از آن وصيت هائى كه بعد از موت به آن عمل مى شود. (وصيت هائى كه بعد از موت به آن عمل مى شود و 
معلق بر اين است كه اول موت حاصل شود بعد به آنها عمل شود.) 


ص ”2 تا 9477 و در ج 38 در كتاب الوصايا ص 588 تا ١‏ اين مسئله را مطرح كرده است. 


اقوال در اينجا مختلف است و سيد محمد بحر العلوم در ج “ص 8ت نه قول را در | ين مسئله نقل مى كند و ما نيز بعد از مسائل 
وصيت به حج ان شاء الله آنها مسائل را مطرح مى كنيم. 
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بحث اخلاقى: 
در بحث اخلاقى امروز به بحث مصافحه مى يردازيم. ح ؟ازابواب /1” ١‏ ازابواب العشره دقن وسائل. 


عَنْ ده مِنْ أَضْ يحابا عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ عَنِ اثن فَضَّالٍ عَنْ تَغلبَة بن مَِمُونٍ عَنْ يختى بن َكربًا عَنْ أبى عُهدة قَالَ كنت زَمِيلَ 
أبى جغفرع (يعنى من و حضرت هم مركب بوديم يعنى در داخل كجاوه بوديم و هر يكك در يكث سمت كجاوه نشسته بوديم) 
وَ كنك أزيداً بالكوب ثم يكب مو قدا اعركؤيكا ملم و سال متنا َه وجل لَا عَهْدَ لَه ِصَاحِبِهِ (به كونه اى سلام كرد كه كويا 
تازه به هم رسيده ايم) وَ صَائح قَالَ و كان إِذَا نَل َل قب (هتكام بياده شدن به خاطر احترام از من زودتر بياده مى شد) فَإذًا 
اشَوَيْتٌ أنَا وَ هُوَعَلَى الأَوْض تلم وَ سَاءَلَ مُسَاءَلَة مَنْ لَا عَهْدَ لَهُ بِصَاحِبه (كويا تازه من را ديده است) فَقلْتٌ يا ابْنَّ رَسُولِ الله 
إنّك لََفْعَلُ شَّينا ما يَفعَلهُ مَنْ قبلَنَا (كسانى كة رده يعد إيتكرنه عمل نبي كيقد) إن عل اره تكير راكر كد رايهم ابن 
كار را بكتند باز هم زياد است) فَقَالَ أمَا عَلِمْتَ ما فى الْمُصَافَحهِ إِنَّالْمؤْمِئين يتقان قيِصَافِحُ أَحَدُهُمَا صَاحِبَهُ لا بََالُ الوب 
َتَحَاتٌ عَنْهُمَا كَمَا يتَحَاتٌ الْوَرَقَ عن الشَّجر و الله نظ إِلَِهِمَا حتّى يَفْترقا. 


ص: اع 


البته اين نكته قابل توجه است كه اين كار بين ما معمول نيست ولى اين در واقع بيان اهميت و تاكيد است و كاه امام اين عمل 


را سه بار انجام مى دهد تالا اقل مردم يكك بار هم كه شده آن را انجام دهند. 


در هيج مكتب اخلاقى تا اين حد بر صميمت و محبت واظهار دوستى نسبت به يكدكر تاكيد نشده است و اكر ما بتوانيم اين 
اسلام را به درستى به جامعه خود و به دنيا معرفى كنيم يقينا در دنيا ييشرفت از آن ما خواهد بود. قرآن با صراحت مى فرمايد: 
(لا- يَنْهاكمٌ الله عن الذي لمم بُقاتلوكم فى الدين وَ لمم بُخْرِجوكم من ديا ركم أنْ تَبَرُوهُمْ وَ تقب -طوا إِلتِهحم إِنْ الله يحب 


الْمُقَسِطينَ) (ممتحنه 7 يعنى آنهائى كه با شما جنكك ندارند و شما را از وطنتان بيرون نكردند خدا مانع نمى شود كه به آنها 
نيكى كنيد و با آنها به عدالت رفتار كنيد. 


غير مسلمين جهار دسته است اهل ذمه. معاهدين» مهادنين و محاربين و بجز محاربين با بقيه مى توان به خوبى زند كَى كرد. 
بحث در مسائل وصيت به حج است و به مسئله ى يازدهم مى يردازيم. اين مسئله را فقط مؤخرين از علماء متعرض شلده اند. 


امام در اين مسئله مى فرمايد: لو أوصى بما عنده من المال للحج ندبا ولم يعلم أنه يخرج من الثلث (اى بمقدار الثلث) أم لا لم 
يجز صرف جميعه » ولو ادعى أن عند الورثه ضعف هذا أو أنه أوصى بذلكك وأجازوا الورثه يسمع دعواه بالمعنى المعهود فى 
باب الدعاوى ء لا بمعنى إنفاذ قوله مطلقا. 


ص: ذا 


اين مسئله در موردى است كه ميتى وصيت مى كند كه آنجه يول در نزد او است را براى حج مستحبى خرج كنيد. و ما نمى 
دانيم كه آن مقدار يول به اندازه ى ثلث است يا بيشتر مثلا وصيت مى كند كه آنجه در حساب بانكى من است را براى حج 
مستحبى خرج كنيد و ما نمى دانيم كه تمام مال او همان است يا اينكه دو برابر آن را مثلا به شكل املاكك در نزد ورثه دارد 
كه دراين صورت آنجه در حساب بانكى اوست به اندازهى ثلث است و خرج آن در راه حج ندبى اشكال ندارد واين 
احتمال هم هست كه آن حساب بانكى از ثلثش بيشتر است ولى او رضايت ورثه را جلب كرده است و يا احتمال مى دهيم كه 


شايد از ثلث بيشتر باشد ولى او ورثه را هم راضى نكرده است. 
امام در اين صورت مى فرمايد كه بايد ابتدا وضع روشن شود و نمى شود به صرف وصيت ميت همه را خرج كنند. 


فرع دوم اين است كه خود ميت ادعا مى كند كه دو برابر اين يول را به ورثه داده است و يا اقرار كند كه هرجند به آنجه 


وصيت كرده است بيشتر از ثلث است ولى ورثه اجازه داده اند. 
صاحب عروه در اين مسئله مى فرمايد كه در اين مورد دو وجه است و محشين عروه هم دو نظر دارند. 


وجه سومى هم به نظر مى رسد و آن اين است كه اككر ادعا كند دو برابر نزد ورثه است حرفش را قبول مى كنند ولى اكر 
بكويد همه ى اموالم همين مقدار است و ورثه هم اجازه داده اند در اينجا كلامش را قبول نكنند. (البته اين صرف فرض است) 


ص: ذا 


امام هم مى فرمايد كه ادعايش به همان معنائى كه در ابواب دعاوى معهود است قبول مى شود نه به اين معنا كه مطلقا سخن او 


را بيذيريم. 
در اينجا دو نكته وجود دارد: 


اول اينكه اين بحث در مورد مقام اثبات است. در مقام ثبوت بيش از يكك سوم نمى شود وصيت كرد مككر اينكه ورثه اجازه 


دهك. 


دوم اينكه اين بحث در كتب قدماء مطرح نشده است و نصى هم در مورد آن وجود ندارد از اين رو بايد آن را مطابق قواعد 
بحث كنيم. 


مطابق قواعد يكك عامى داريم كه همه ى اموال به ورثه منتقل مى شود و تخصيصى هم داريم كه ثلث از آن مقدار خارج شده 
است حال نمى دانيم اين مورد مصداق عام است يا مصداق خاص واين از باب تمسكك به عام در شبهه ى مصداقيه ى خود 
عام است حال آيا بايد به اين قاعده تمسكك كنيم و يا اينكه به قاعده ى ديكرى بايد رجوع كنيم و ان شاء الله جلسه ى بعد آن 


را بررسى مى كنيم. 
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به مسثله ى ١‏ رسيديم و كفتيم كه اين بحث در مقام اثبات است. اين مسئله داراى دو فرع مى باشد: 


فرع اول اين است كه كسى كفته است جميع اموالى كه در خانه ى من است را براى من حج مستحبى به جا آوريد وما نمى 
دانيم غير از اين اموال» مال ديكرى هم دارد يا نه و احتمال دارد كه دو ثلث اموالش نزد ورثه باشد و وصيت مزبور به يكك 
ثلث بوده و عمل به آن جايز باشد و يا از ورثه اجازه كرفته است كه بيش از ثلث مى خواهد وصيت كند. حال آيا بايد فعلش 


رابر صحت حمل كنيم و وصيتش را ناف بدانيم يا نه؟ 
ص: 51/4 


فرع دوم در اين است كه اقرار مى كند دو برابر آنجه وصيت كرده است نزد ورثه است و يا اقرار مى كند كه اين مقدار كه به 
آن وصيت كرده است بيش از ثلث است ولى ورثه اجازه داده اند. (بايد توجه داشت كه اكر ميت در زمان حيات وصيت كند 
و بيش از ثلث باشد و ورثه هم همان موقع اجازه دهند وصيت نافد بوده و بعد از فوت موصى ديككّر نمى توانند از اجازه ى 


خود بر كردند.) 


علماء كمتر متعرض اين مسثئله شدند و بيشتر» معاصرين بعد از صاحب عروه متعرض آن شده اند. و نص خاصى در اين مسئله 


نسست. 


در فرع اول صاحب عروه قائل است كه ما نمى توانيم به اين وصيت عمل كنيم زيرا اين وصيت مشكوك است و معلوم نيست 


امام قائل است كه وصيت او يذيرفته مى شود البته با اين قيد كه آنجه در احكام دعاوى مطرح است اينجا هم باشد و به عبارت 


ديكر به شرطى كلام او يذيرفته مى شود كه دو شاهد عادل هم به صدق كلام او شهادت دهند. 
نقول: اين مسثله را بايد طبق قواعد حل كنيم. 


به حسب ظاهر عمومات وصيت مى كويد كه اين وصيت به طور كامل نافذ است. آيه ى سوره ى نساء و ساير آيات مى كويد: 


000 


هكذا دن آي ١‏ از سورهى بقره: (فَمَنْ رَدَلَهُ بَعْدَ ما سَمِعَهُ فَإِنّما إِنْمَهُ عَلَى الَّذينَ يبدَلُونَُ إِنَّ الله س.ميعٌ عَلِيمٌ) ظاهر اين آيه 


اين است كه وصيت به طور كامل مورد قبول است و كسى نبايد بعد از شنيدن وصيت آن را تغيير دهد. 


ص: لا 


به اين آيه يكك استثناء خورده است وآن روايات متعددى است كه در وسائل الشيعه ج ١١‏ باب ١١ازابواب‏ وصايا آمده است 
كه وصيت بيش از ثلث جايز نيست. روايات متعددى آمده است كه در زمان اهل بيت» مردم وصيت مى كردند كه تمام 


اموالشان به امام داده شود و امام مى فرمود يكك ثلث را بدهيد و بقيه را به ورثه برميكرداند. 


حتى كفته شده است كه آيه ى 187 سورهى بقره هم دلالت بر همين دارد: (فَمَنْ خافٌ مِنْ مُوص جَنَفاً أ إثْماً فصر لَحَ بَيِنَهُم) 
به اين بيان كه مراد از جنف كه ظلم است همان وصيت به مازاد بر ثلث است. 


حال نمى دانيم اين مورد مصداق عام است يا مصداق خاص واين از باب تمسكك به عام در شبهه ى مصداقيه ى خود عام 
است در اينجا نه به عام مى شود تمسكك كرد و نه به مخصص و بايد توجه داشت كه اصل اوليه در باب عقود و ايقاعات؛ 


حمل بر فساد فيك 


حال بايد ديد كه آيا قاعده ى حمل فعل مسلم بر صحت مى تواند مشكل را حل كند و بككوئيم كه جون موصى مسلمان است 
لابد مالى كه به آن وصيت كرده است به اندازه ى ثلث بوده و يا ورثه را راضى كرده است. اكر اين قاعده جارى شود ديكر 


مشكل حل مى شود. 


فرع دوم: در جائى است كه موصى اقرار كرده است كه دو برابر آنجه وصيت كرده است نزد ورثه است و يا اقرار مى كند كه 


اين مقدار كه به آن وصيت كرده است بيش از ثلث است ولى ورثه اجازه داده اند. 


ص: ا 


در اينجا در بين محشين عروه اختلاف نظر است. بعضى قائلند كه قول موصى قبول مى شود و بعضى كفته اند كه قبول نمى 


شود. 


آيه الله خوئى در كتاب حج مى كويد تنها جيزى كه ممكن است به آن استدلال كنند اصاله الصحه در عمل يا قول مسلم است 
يعنى قول و فعل مسلم را بر صحت حمل كنيم. بعد مى كويد كه اين قاعده در اينجا جارى نيست به اين بيان كه قاعده ى 
حمل بر صحت در جائى است كه ولايت مكلف بر فعل معلوم باشد بعد شكك كنيم كه صحيح انجام داده است يا نه (مثلا مى 
دانيم فرد وكيل است و ولايت دارد كه صيغه ى عقد را بخوانيم ولى نمى دانيم كه صيغه را درست خواند يا نه در اين فعل او 
را حمل بر صحت مى كنيم) در اينجا ولايت بر فعل ثابت است و فقط شكك در صحيح انجام دادن فعل است. 

در ما نحن فيه اصل ولايت بر فعل (مال) مشكوكك است يعنى بعد از وفات فقط بر ثلث ولايت دارد وما نمى دانيم كه آن مال 


اعقناى تلك ايت كه ولانت واشهه باكته و كوائل نيه وا معييك: كد بااليشدز سف كه ولآررق تداشفه باشه. اناي زو ققط 


اصاله الفساد باقى مى ماند. 
ان شاء الله فردا نقد كلام ايشان را مطرح مى كنيم. 
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در بحث و صيت به حج به مسئله ى ١١‏ رسيده ايم و بحث در فرع دوم اين مسئله است كه در جائى است كه موصى اقرار كرده 
است كه دو برابر آنجه وصيت كرده است نزد ورثه است و يا اقرار مى كند كه اين مقدار كه به آن وصيت كرده است بيش از 
ثلث است ولى ورثه اجازه داده اند. 


ص: كلع 


آيه الله خوئى قائل بودند كه اين بحث با اجراى اصاله الصحه در عمل مسلم حل نمى شود زيرا براى اجراى اصاله الصحه ابتدا 
بايد ولايت بر انجام كار ثابت شود مثلا بدانيم فلانى وكيل بر اجراى صيغه ى عقد است حال در مرحله ى بعد اكر شكك كنيم 
كه عقد را صحيح انجام داده است يا نه اصاله الصحه جارى مى شود ولى اكر در اصل وكيل بودن او شكك كنيم اجراى اصاله 
الصحه معنا ندارد. هكذا در ما نحن فيه وقتى ثابت نيست كه واقعا دو برابر نجه وصيت كرده است نزد ورثه است و يا آنها 
رضايت داده اند نمى توانيم اصاله الصحه را جارى كنيم. 


نقول: در اجراى اصاله الصحه ايراد ايشان وارد است ولى مى توانيم از راهى ديكر مسئله را حل كنيم و آن اين است كه از 


طريق شهادت ذو اليد وارد شويم. 


توضيح ذلكك: مواردى داريم كه ولايت فرد بر مال ثابت نيست ولى فرد ذو اليد است. مثلا فرد مى كويد خانه اى كه من در 
آن هستم مال زيد است و اختيار آن را به دست من داده و اجازه داده است كه مهمانان خود را هم در خانه بياوردم در اينجا ما 


نمى دانيم كه آن فرد صحيح مى كويد يا نه و اصل ولايت او براين خانه را نمى دانيم (از اين رو اصاله الصحه جارى نيست) 
ولى از آنجا كه او ذو اليد استء شهادتش بر مال تحت اختيار او قبول مى شود. 


هكذااكر كسى بكويد كه زكات و يا خمس مالش را داده است و يا ماهى اى را براى خوردن آورده وادعا مى كند كه اين 
ماهى فلس دارد در اينجا معلوم نيست كه درست مى كويد و يا نه ويا از بازار مسلمين خريده است يا نه و امثال آن ولى جون 


ذو اليد است حرف او را قبول مى كنيم. و سيره ى مسلمين بر قبول كلام او جارى شده است. 


ص: الع 


ازاين رو آنجه كه محقق حكيم فرموده است كه قدر متيقين از شهادت ذو اليد در آ نجاست كه فرد بر عليه خود اقرار كند 
صحيح به نظر نمى آيد زيرا در مثال هاى فوق معلوم شد كه ما كلام ذو اليد را قبول مى كنيم (البته در جائى كه فرد متهم 
نباشد) 


از اين رو وقتى فرد اقرار مى كند كه آنجه را كه وصيت كرده است يكك سوم مال است و دو سوم ديككر دست ورثه است و يا 
اينكه ورثه اجازه داده اند در اينجا كلام او بدليل اينكه ذو اليد است قبول مى شود. و ظاهرا از محشين عروه كسانى كه قول 


موصى را در اين فرع قبول كرده اند به همين قبول قول ذو اليد عمل كرده اند. 


بقى هنا شىء: وجه سومى هم در مسئله متصور است و آن اينكه اكر موصى بككويد كه دو سوم آنجه وصيت كرده است نزد 
ورثه مى باشد قولش را قبول مى كنيم ولى اكر بكويد كه آنجه وصيت كرده است مازاد بر ثلث است ولى ورثه رضايت داده 
اند بككوئيم كه قول او قبول نمى شود. زيرا در شق دوم موصى شهادت بر عليه ديكرى مى دهد يعنى وقتى مى كويد كه ورثه 
رضايت داده اند اين اقرار بر عليه آنها است زيرا حق آنها از مازاد بر ثلث از بين مى رود و اقرار بر عليه فرد دذيكر را نمى 
بذيرنك مكر اينكه شاهد و بينه براى خود داشته باشد. 


هذا و لكن الانصاف اين است كه اين تفصيل صحيح نيست و در هر دو صورت قول او قبول مى شود زيرا موصى در فرض 
مسئله ذو اليد است و كسى با كلام او معارض نيست و خود موصى هم بدون اتهام است از اين رو قول او قبول مى شود مثلا 
در همان مثال اول كه كفتيم كه فردى خانه اى در دست اوست و اقرار مى كند كه مالكك اصلى خانه اجازه داده است كه 
مهمانان خود را در اين خانه وارد كند در اينجا اقرار او بر عليه صاحب خانه است ولى سيره بر اين است كه قول او را قبول مى 
كنند. هكذا در ما نحن فيه كه ادعا مى كند ورثه تصرف در مازاد بر ثلث را اجازه داده اند. 


ص: عع 


مسأله ١١‏ در اين مسئله هم بحث در مثام اثبات است نه مقام ثبوت. بحث در اين است كه ما يولى را به اجير داده ايم. حال 
اجير اككر حج را به جا آورده باشد هم ذمه ى خودش ادا مى شود وهم ذمهى ميت. حال اجير فوت كرده است و ما شكك 


داريم كه آيا حج را انجام داده است يا نه. 
امام اين مسثئله را به صورت دو فرع بيان كرده است: 


بيدا كنند يا آنكه اين كار لازم نيست؟ 


فرع دوم اين است كه آيا اين اجير مستحق اجرت شده است يا نه كه بتوانيم آن هزينه را از تركه اش برداريم. 


امام فرع اول اين مسئله را به سه صورت تقسيم مى كند و مى فرمايد: - لو مات الوصى (يا مستاجر) بعد قبض أجره الاستيجار 
من التركه و شكك فى استيجاره له قبل موته (قبل از مركش كسى را براى رفتن به حج اجير كرده است و يااكر اجير كرده 
است مستاجر حج را به جا آورده است يا نه) (صورت اول:) فإن كان الحج موسعا يجب الاستيجار من بقيه التركه إن كان واجبا 
(صورت دوم:) و كذا إن لم تمض مده يمكن الاستيجار فيها (صورت سوم:) بل الظاهر وجوبه (وجوت: اشَفيجا نديكر) لو كان 
الوجوب فوريا و مضت مده يمكن الاستيجار فيها و من بقيه ثلثها إن كان مندوبا (اككر حج مندوب است بايد از بقيه ى ثلثش 
دوباره حج مستحبى به جا آوريم البته اككر ثلنش كفايت كند) 


ص: م6 


همه ى سه صورت بالا يقين داريم كه ذمه ى ميت مشغول بوده است از اين رو بايد مطمئن شويم كه ذمه ى او برىء شده 
است. و حتى اككر حج مستحب باشد يقين داريم كه ذمه ى وصى يا اجير مشغول بوده است و بايد مطمئن شويم كه ذمه ى او 


برىء شده است. 
حال باندنة كد] فاده قن سيك كد رمال الاتسهال :را كان واقد: :90 تواييت سورض كه يهنن انلها به امك كد 
قاعده ى حمل فعل مسلم بر صحت اقتضا مى كند كه وصى و استيجار به وصيت عمل كرده اند. 


ولى اين قاعده اجرا نمى شود زيرا حمل فعل مسلم بر صحت در جائى است كه بدانيم فعلى انجام شده است يا نه و سيس در 
صحت و فساد آن شكك كنيم ولى در ما نحن فيه اصل اينكه حج به جا آورده شد يا نه شكك داريم. 


ازاين رو در هر سه صورت اشتغال ذمه وجود دارد و بايد از نو كسى را براى انجام حج اجير كنيم. 
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بحث در وصيت به حج است و به مسئله ى ١7‏ رسيده ايم. كفتيم كه بحث در اين مسثله در مقام اثبات است نه ثبوت به اين 
معنا كه در اين مسئله حكم كلى ثابت است و شكك ما فقط در حكم جزئى است مثلا مى دانيم حكم كلى كر اين است كه به 
مقدار ظرفى باشد كه طول و عرض و ارتفاع آن سه وجب و نيم است. ولى شكك داريم كه اين آب موجود به مقدار كر هست 
يانه بنابراين شكك ما در حكم جزئى است. در ما نحن فيه هم اصل حكم. معلوم است زيرا شخصى وصى شده است و حكم 
كلى اين است كه اكر وصى به وصيت عمل كند هم ذمه ى خودش وهم ذمه ى ميت برىء مى شود. ولى اين وصى فوت 
كرده است و ما نمى دانيم كه به وصيت عمل كرده است يا نه ازاين رو شكك ما در موضوع خارجى است كه همان مقام اثبات 


مى باشد. 
ص: 5/8 
نص خاصى در اين مسثئله نيست و اصحاب هم معترض آن نشده اند و بيشتر متاخرين اين مسثئله را عنوان كرده اند. 


را انجام داده اند و هكذا ذمه ى وصى مشغول است تا مطمئن شويم كه به وصيت عمل كرده است. 


صورت اولى: اين است كه واجب به شكل موسع بوده است مثلا نذر كرده بود كه در طول جند سال حجى به جا آورد يا نذر 
به حج مندوب كرده بود. از آنجا كه وصى مجبور نيست هنكامى كه وقت عمل به وصيت وسيع است عجله كند. از اين رو 
اكر فوت كند نمى دانيم كه قبل از وفات» به وصيت عمل كرده است يا نه. هيج قاعده اى در اينجا به ما نمى كويد كه وصى 
به وصيت عمل كرده است. قاعده ى حمل فعل مسلم بر صحت هم در اينجا جارى نيست زيرا اصل انجام فعل او ثابت نيست تا 


در آن صحت را جارى بدانيم. 


صورت دوم: وقت انجام واجب». مضيق است و احتمال مى دهيم وصى قبل از استيجار و قبل از توان بر استيجار فوت كرده 
باشد در اينجا هم قاعده ى اشتغال ايجاب مى كند كه دوباره براى رفتن به حج كسى را استيجار كنيم. اصاله الصحه در اينجا 


جارى نيست. 


صورت سوم: واجب فورى بود و او هم تا قبل از زمانى كه انتظار مى رفت براى آن اقدام كند اقدام نكرد و فوت كرد. آيا در 
اينجا مى توان از اصاله الصحه استفاده كرد و كفت كه جون مسلمان است كسى را اجير كرده است زيرا آدم مسلمان كار 


ص: لالع 


صاحب عروه در اين فرع به اصاله الصحه عمل كرده است و مى كويد: الظاهر حمل أمره على الصحه و غالب محشين هم با او 
مخالفت كرده اند. 


آيه الله خوئى در اينجا در كتاب حج ج 7 ص 157 تا 18٠‏ دراين مسئله صحبت مى كند و مى كويد اينجا جاى حمل فعل 
مسلم بر صحت نيست زيرا اين قاعده يا در عقود ايجاد ميشود يا در ايقاعات و يا در عبدات و در هر صورت ابتدا بايد فعلى 


انجام شود كه بعد اكر شكك كنيم كه صحيح واقع شده است يا نه ولى در اينجا در اصل انجام فعل شكك داريم. 


و لكن غير از حمل فعل مسلم بر صحت قاعده ى ديككرى را مى توان در اينجا مطرح كرد و آن اين است كه در روايات آمده 
است كه (ضع امر اخيكك على احسنه) يعنى بكو برادر مسلمانت به حسب ظاهر حال وظيفه اش را انجام مى دهد. 


مثلا كسى از يدرش ارث برده است و نمى دانيم كه خمس مالش را يرداخت كرده است يا نه و يا نمازها و ساير واجباتش را 
انجام داده است يا نه حال وظيفه ى يسر بزركتر جيست در اينجا هم در اصل انجام شدن فعل شكك داريم و قاعده ى حمل فعل 
مسلم بر صحت جارى نيست ولى سيره ى مسلمين براين است كه مى كويند ان شاء الله وظيفه ى خود را انجام داده است و 
اين همان حمل فعل مؤمن بر احسن وجه است و اكر اين قاعده جارى نشود ورثه و ديكران به زحمت شديد افتاده و به احتمال 


هر جيز بايد در صدد اداى آن بر آيند. 


ص: م6 


در ما نحن فيه هم مى كوئيم كه ان شاء الله وصى به وظيفه ى خود عمل كرده است و ذمه ى وصيت كننده و خودش را برىء 


كرده اس 
ازاين رو در صورت اخير نظر ما با امام مخالف است ولى در صورت اول و دوم مى كوئيم كه دليلى بر انجام وصيت نيست. 


حال در صورت اول و دوم وظيفه ى ورثه اين است كه اكر حجى كه به كردن ميت بوده است حج واجب است بايد دوباره از 
اصل مال هزينه ى حج را برداشته براى ميت حجى به جا آورند و در حج مندوب اين هزينه را از ثلث بر دارند (البته اككر ثلثى 
براى انجام حج كافى باشد.) 


و اما فرع دوم اين است كه تكليف وصى جه مى شود زيرا اموالى را براى انجام حج به او تحويل داده ايم و او الان فوت كرده 
اسث در اينجا كاهى يول موجود اسث و كاهى نيست و اكر موجود است كاه در آن تصرفات مالكائه شذه است (مثلا ختائة اى 
بودهاست كه او در آن نشسته است كه اين شايد قرينه شود كه او به وظيفه اش عمل كرده است كه در نتيجه در اين مال 


تصرف مى كند) و كاه دست نخورده باقى مانده است كه ان شاء الله در جلسه ى بعد اين شقوق را بررسى خواهيم كرد. 
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بحث در مسائل مربوط به وصيت به حج است و به مسئله ى ١١‏ رسيديم. بحث در اين است كه ما يولى را به وصى داده ايم كه 
به وصيت به حج عمل كند واو فوت كرده است حال اككر او كسى را براى حج اجير كرده باشد هم ذمه ى خودش ادا مى شود 
وهم ذمهى ميت ولى ما شكك داريم كه آيا اواين كار را كرده است يا نه و بحث در اين است كه آيا اصلى داريم كه به آن 
تمسكك كنيم و يا بايد سراغ اصل عدمء اشتغال و عدم برائثت ذمه برويم. 


ص: 6 


كفتيم كه در اين مورد سيره براين است كه مى كويند او مسلمان بوده است وان شاء الله و ظيفه ى خود عمل كرده است. 


براى تبيين آن سه مثال مى زنيم: 


بسيارى از مردم يا خمسى به اموالشان تعلق مى كيرد» يا زكات و يا اينكه بالاخره مديون مى شوند. حال فردى يدرش از دنيا 
رفته است و نمى دانند كه اين ديون بر كردن او هست يا نه. آيا مى توان كفت كه سيره و رسم براين است كه كه ورثه» تمام 
ديون مشكوك و خمس و زكات مشكوك را ببردازند. مسلم است كه آنها جنين كارى نمى كنند و مى كويند كه ان شاء الله 
اين يدر مسلمان به وظيفه اش عمل كرده است. يسر بزركتر بايد نماز و روزه ى والدين را قضا كند آيا سيره براين است كه 
فرزند بزركتر اككر شكك داشته باشد كه والدينش نماز و روزه اى به كردن دارند همه ى آن مشكوكات را انجام دهد. در اينجا 
همه ى مسلمانان مى كويند كه ان شاء الله والدين به وظيفه ى خود عمل كرده اند و جيزى به كردن بسر بزركتر نيست. يكى 


از مطهرات اين است كه فرد مسلمانى غائب شود مثلا فرد مسلمانى است كه از بينى اش خون آمد و بعد از مدتى رفت و فردا 


دوباره آمد وما نمى دانيم كه ديروز خون بدنش را آب كشيد يا نه. مشهور و معروف ميان علماء اين است كه مى كويند اين 
غيبت جزء مطهرات است. البته در اين مورد روايتى وارد نشده است و بعضى هم كفته كه اككر احتياط در اين موراد لازم باشد 
اين امر موجب عسر و حرج مى شود و بعضى هم در اين مورد به اجماع روى آوردند و صاحب مستمسكك قائل است كه 
بيترين دلبل لواب مووه تردق لمن ست زيرا سيره من كوي كه وق وظينة ابه كروة مسلياتى مده اسك وها 
شكك كنيم كه از عهده ى آن وظيفه بيرون آمده است يا نه بايد بككوئيم كه فرد مسلمان وظيفه ى خود را انجام داده است. 


ص: لجنا 


ازاين رو حكم مسئله ى مورد نظر واضح مى شود زيرا بالاخره همه ى وصى ها مى ميرند واين شكك هم در بسيارى از وصيت 
ها يبش مى آيد كه بالاخره وصى وظيفه اش را انجام داده است يا نه. سيره بر اين نيست كه بعد از فوت وصى تمامى وصاياى 
يدر را از نو انجام دهند. اسم اين را مى توان اصاله الصحه و يا اصاله عمل مسلم به وظيفه و امثال آن كذاشت و به هر حال در 
فرع اول كه شكك مى كنيم بعد از فوت وصىء آيا او به وظيفه اش كه عمل به وصيت بوده عمل كرده است يا نه بايد بككوئيم 
كه او مسلمان بوده هست و فرد مسلمان وظيفه ى خود را انجام مى دهد. 


و اما الفرع الثانى: اين فرع در اين است كه ما مال الحج را به وصى داده ايم و نمى دانيم حج را به جا آورده است يا نه آيا مى 
توانيم اين مال را از او يس بككيريم يا نه. اين فرع سه حالت دارد: 


كاه مال موجود است يعنى به همان حسابى كه سه ميليون به وصى داده بوديم در همان حساب همان مبلغ موجود است و يا 
عين مالى كه به او داده ايم در دست او باقى مانده است در اين مورد امام و صاحب عروه قائل اند كه اكر همان مال موجود 
باشد مى تواند آن مال را بككيرد. حال صاحب عروه كه در فرع قبل قائل شده بود كه اكر شكك كنيم كه وصى كسى را 
استيجار كرده است يا نه بايد بككوئيم كه ان شاء الله كرده است و حج را انجام داده است از اين رو جرا در اين فرع قائل مى 
شود كه بايد يول موجود را بكتيريم. اين به ظاهر تناقض در كلام اوست. (بله در كلام امام اين اشكال وارد نيست زيرا ايشان 
در فرع قبل قائل است كه بايد حج را دوباره به جا آورند.) مالى كه به وصى داده ايم در دست او موجود نيست در اين فرع 
نمين توا هال را أن امؤال وضىئ اذا كر زيرا اعتمال: ذارد كه'اين “مال توسظ متلق"سماوى و ياه غير اق افزاظ و تفريظ تلق 
شده باشد و وصى هم امين است و امين بدون افراط و تفريط ضامن نيست. امام قائل است كه با اينكه ورثه نمى توانند از 
وصى جيزى بككيرند بايد حج را براى يدرشان به جا آورند. (البته ما قائل بوديم كه لازم نيست عند الشكك در عمل به وصيت 
براى يدر حج ديكرى به جا آورند) مال موجود است ولى وصى قبل از مركك در آن تصرف مالكانه كرده بود ويا بعد از 
م ركش ورثه در مال جنين تصرفى كرده اند مثلا وصى مال الحج را كه از طرف موصى نزد او بوده به ديككرى هبه كرده است 
ويااكر لباسى بوده آن را يوشيده است و امثال آن. علماء اين مورد را با ترديد عنوان كرده اند كه آيا اين دليل بر اين مى 
شود كه وصى جون به وصيت عمل كرده بود از اين رو مال رااز آن خود دانسته ودر آن تصرف كرده است يا نه و امام قائل 


است كه در اين صورت بعيد نيست كه بككوئيم كه اخذ اين مال جايز نباشد. 


ص: 1وع 


كلام امام در فرع دوم از مسئله ى 17: و الأقوى عدم ضمانه (وصى) لما قبض و لو كان المال المقبوض موجودا عنده أخذ منه 
نعم لو عامل معه معامله الملكيه فى حال حياته أو عامل ورثته كذلكك لا يبعد عدم جواز أخذه على إشكال (زيرا امام قائل است 
كه در فرع اول بايد كفت كه حج انجام نشده است از اين رو اكر در اين فرع قائل شود كه مال را نبايد از آنها كرفت مستلزم 
اين است كه بين اين دو حكم تناقض باشد زيرا نمى توانيم بكوئيم هم حج انجام نشده و هم اين مال از آن وصى نمى توان 
كرفت جون حج را انجام داده است) خصوصا فى الأول. (يعنى جائى كه خود وصى در زمان حياتش در مال تصرف مالكانه 
كرده است زيرا بعد از مركك وصى مى توان اصاله الصحه جارى كرد ولى انجام اين كار در حال حيات مشكل است) 


نقول: از آنجا كه ما در فرع اول قائل بوديم كه اصل اين است كه مسلمان به وظيفه ى خودش عمل كرده است و در نتيجه بايد 
بككوئيم كه وصى قبل از مركك به وصيت عمل كرده و نبايد مال را به هيج وجه از اموال او اخذ كرد. 


مسأله ٠‏ - لو قبض الوصى الأجره و تلفت فى يده بلا تقصير (وصى مال الاجاره را كرفت كه حج را به جا آورد ولى هنوز به 
جا نياورده بود كه مال تلف شد) لم يكن ضامنا و وجب الاستيجار من بقيه التركه أو بقيه الثلث و إن اقتسمت استرجعت و لو 
شكك فى أن تلفها كان عن تقصير أولا لم يضمن ء ولو مات الأجير قبل العمل ولم يكن له تركه أو لم يمكن أخذها من ورثته 
يستأجر من البقيه أو بقيه الثلث. 


ص: "مع 


اين مسثئله سه صورت دارد: 


مى دانيم كه وصى در تلف مال تقصيرى نداشته است. مى دانيم وصى مقصر بوده است. شكك داريم كه تلف شدن مال از باب 
افراط و تفريط بوده است يا نه. 


اين مسئله را مى توان كسترده تر مطرح كرد يعنى در مورد ولى صغير هم اين مسئله مطرح است و هكذا در مورد شخصى كه 
جيزى را به عنوان عاريه كرفته است و يا شخصى كه از طرف فرد ديككرى وكيل بوده است و مالى را كرفته است و يا كسى كه 
عامل مضاربه بوده است و سرمايه اى را كرفته است كه با آن تجارت كند و در همه ى اين موارد مالى كه در درست فرد بوده 


است تلف شده است و نمى دانيم تلف مال ناشى از تقصير او بوده است يا نه. 


خلا-صه هر جا كه ياى امينى در كار است يعنى فردى است كه تصرف ايو در مال به حق است و غاصبانه نيست و مال مى 


بايست در دست او باشد ولى تلف شده است و ما نمى دانيم بدون افراط و تفريط بوده است يا نه. 


تفريط اين است كه در حفظ مال دقت لازم را اعمال نكند مثلا درب خانه ويا صندوق را قفل نكند و دزدى به راحتى مال را 


برد. 


تعدى و افراط آن است كه در مورد مال زياده روى كند مثلا مركبى را كه فقط توان دارد روزى سه فرسخ راه برود را مشت 


فرسخ راآه ببرد. 
ان شاء الله اين صور سه كانه را در جلسه ى بعد مطرح مى كنيم. 


ص : #اوع 
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وسائل الشيعه ج / باب ١"‏ از ابواب العشره تحت عنوان آداب استقبال القادم و تشييعه. 


يكى از مسائلى كه در نظر ما ساده است ولى اسلام به آن اهميت داده است كه بايد نسبت به برادر و خواهر و حتى مهمان غير 


ح ١‏ مُححمَدُ بْنُ عَلِيَ بْنِ الينٍ فى الْخِصَالٍ وَ فى عونٍ امار عَنْ محمد بن القَاِم الْمَفَمرِ عَنْ يُوسْفَ بْنِ محمد بن زياد عَنْ 
أبيه عن الْحَسَن بْنٍ عَلٌِ الْعَشِكرىٌ عَنْ آبَائه ع قَالَ قَالَ إنَّ َسُولَ للِّ ص لَمَا جاءمُ فر بن أبى طَالِبٍ مِنَ الْحِمَهِ َم إَِه و انتفيلة 
الت عَشْرَهَ خطَوَةٌ (دوازده قدم به سوى او رفت) وَعَائَقَهُ نَقَهُ وَ قَبْلَ ما بَيْنَ عَمَْئِه إلى أَنْ قَالَ: وَ بَكى فَرَحا برُؤَْتِه. 


م ا د 


ح ': فى عُيونٍ ار حَنْ مد بن أخترة بن الكحسة ين البعْدَادٌِ عَنْ عَلِىَ بْنِ محمد بْنِ عَنْبمَة عَنْ دارم بن تِصهَ و نُعَهِم بن 
صَااِيح جميعاً عَنِ الرّضّ ا عَنْ 7 َائه أَنَّ وَسُولَ اللّهِ ص قَالَ: دوخ عق الفيق أن كه ع يه قر عاو خريدك لناب 
لك المحتوق ميوسان ارا ايك كال اقل جا دوب كتانه وزيا بر فد كين 


فز اين ووانت افده است كهاكرد مسلمان و ياشيعة باشد يا لهو اطلاق أن هر ميههان واشامل من شود 


در روايت ديكرى هم آمده است كه فردى يهودى در قافله اى همراه على عليه السلام بود و حضرت مى خواست به كوفه برود 
و آن يهودى به شام وقتى كه سر دوراهى كوفه و شام رسيدند فرد يهودى ديد كه على عليه السلام همراه او به جاده ى شام مى 
رود. وقتى فرد يهودى اين امر را يرسيد حضرت فرمود در دستورات دينى آمده است كه بايد كسى را كه در سفر همراه انسان 


است را تا مدتى بدرقه كرد. فرد يهودى نيز با ديدن اين امر مسلمان شد. 
ص: 898 


محبت در دل كافى نيست و بايد انسان اين محبت درونى را ابراز كند و به شكل احترام و شخصيت قائل شدن در عمل خارج 
آن را نمايان سازد. 


بحث فقهى: 


مسأله 1 - لو قبض الوصى الأجره وتلفت فى يده بلا تقصير لم يكن ضامنا » ووجب الاستيجار من بقيه التركه أو بقيه الثلث » 
وإن اقتسمت استرجعت , ولو شكك فى أن تلفها كان عن تقصير أولا لم يضمن » ولو مات الأجير قبل العمل ولم يكن له تركه أو 
لم يمكن أخذها من ورثته يستأجر من البقيه أو بقيه الثاث . 


اين مسئله در عروه در مسئله ى ١١‏ بيان شده است. 


اين مسئله در موردى است كه وصى حج را به جا نياورده است و مال هم در دست او تلف شده است كه بايد ديد وظيفه ى 


وصى و ورثه موصى جيست. 
در مورد وصى سه صورت وجود دارد: 


مى دانيم كه وصى در تلف مال تقصيرى نداشته است. مى دانيم وصى مقصر بوده است. شكك داريم كه تلف شدن مال از باب 
افراط و تفريط بوده است يا نه. 


در صورت اول مى كويند كه وصى ضامن نيست علماء غالبا اين مسئله را در باب حج مطرح نكرده اند ولى در كتاب وصايا و 
ساير كتب مطرح كرده اند. (اين مسئله در حدود هفت باب از ابواب فقهى مطرح شده است مثلا در كتاب وديعه كفته اند كه 
مالى كه نزد شخص امانت دار (ودعى) است اككر بدون افراط و تفريط تلف شود و هكذا در كتاب عاريه» وصاياء كتاب رهن 
(كه عين مرهونه تلف شود)» كتاب مضاربه» كتاب الاجاره و كتاب المزارعه و ساير ابواب) 


ص: 6 


در اين موارد كفته اند كه فرد امين ضامن نيست و امين كسى است كه تصرفات غاصبانه در مال ندارد. 


تفريط اين است كه در حفظ مال دقت لازم را اعمال نكند مثلا درب خانه ويا صندوق را قفل نكند و دزدى به راحتى مال را 


برد. 


تعدى و افراط آن است كه در مورد مال زياده روى كند مثلا مركبى را كه فقط توان دارد روزى سه فرسخ راه برود را مشت 


فرسخ راه برد. 
اقوال در مسثله: 
علامه ى حلى در تحرير الأحكام ج اص ١‏ فى فرمايد: الوصى أمين لا يضمن ما يتلف فى يده إلا بالتفريط أو التعدى. 


محقق ثانى در جامع المقاصد ج ١١‏ ص 188مى كويد (بتلخيص منا): لا خلاف بين أهل الإسلام فى أن الوصى أمين و معناه 


أنه لا يضمن ما بيده إلا بتعد أو تفريط. 


صاحب حدائق درج اص ١‏ مى كويد: الخامسه: لا خلاف بين الأصحاب فى أن الوصى اموه لآ قش ها مد دفن الأموال 
التى تعلقت بها الولايه إلا بتعد أو تفريط. 


صاحب جواهر ج 7 ص 557 مى فرمايد: و كيف كان ف الوصى أمين بلا خلاف أجده فيه 

شهيد ثانى در مسالك ج ؟ ص 18و صاحب رياض در ج 94 ص 598 ادعاى لا خلاف كرده اند. 

اقوال عامه: 

ابن قدامه در مغنى ج ٠ص‏ 87" مى كويد: الأمين لا يضمن ما لم يوجد منه تفريط أو عدول (عدول همان تعدى است) 


ص: و 


ما به همين مناسبت بحثى اجمالى در مورد عدم ضمان امين مطرح مى كنيم. ما در جلد دوم قواعد الفقهيه اين بحث را مفصلا 
مطرح كرده ايم. 


اولين نكته اين است كه بحث در تلف شدن ما است نه اتلاف و تلف كردن مال. 


بيفتد و بشكند. در اين صورت او يقينا ضامن است. 


تلف شدن هم دو شكل است كاه اسباب عامه دارد مثلا زلزله ويا سيل آمد (و ساير تلف شدن هاى سماوى) و اموال نابود شد 


آن هم بدون تفريط و تعدى. در اين شق فرد ضامن نيست. 


كاه اسباب عمومى ندارد مثلا دزدى به خانه آمد و اموال خود او ساير امانات را دزديده است. در اينجا هم اكر بدون تفريط و 
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بحث در احكام وصيت به حج است و به مسئله ى ١‏ رسيده ايم. اين مسئله داراى دو فرع مى باشد اول اينكه اكر مبلغ وصيت 


نزد وصى باشد و مال قبل از اينكه او به وصيت عمل كند تلف شود. در اين فرع كفتيم كه اين مسئله سه صورت دارد: 


مى دانيم كه وصى در تلف مال تقصيرى نداشته است. مى دانيم وصى مقصر بوده است. شكك داريم كه تلف شدن مال از باب 
افراط و تفريط بوده است يا نه. 


ص: /591 
صورت اول اين مسئله خود دو حالت دارد: 


اتلاف مال به سبب عام بوده است يعنى سيل و امثال آن آمده است و مال را از بين برده است. اتلاف مال به سبب خاص بوده 


است يعنى شبى سارقى به خانه آمد و اموال وصى و مبلغ وصيت را دزديد. 


دراين دو مورد علماء عامه و خاصه اجماع دارند كه وصى ضامن نيست زيرا امين بوده است و در حفظ مال هم كوتاهى 


نكرده اس 


كفتيم كه قاعده ى عدم ضمان امين منحصر به باب وصيت به حج نيست و در ابواب مختلف فقه مانند: وكالت, اجاره» وديعه 


اين قاعده سه دليل دارد و ما آن را به طور مستوفى در جلد دوم قواعد فقهيه ذكر كرده ايم: 
لين :آل شق 53 سوومد ىرنه اسع كه كرما بنك (لعق علن المغفاء والادعلى التدفين و لأدعلن الذرق لا بد دون ها 
يُنْفِقَونَ حَرَحٌ إذا نَصَحُوا لِلهِ وَ رَسُولِهِ ما عَلى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل وَ الله غفورٌ رَحيمٌ) 


يعنى سه كروهند كه اكر به ميدان جهاد نيايند بر آنها حرجى نيست يكى از آنها ضعيفان اند مانند ييران و همجنين مريضان و 
كسانى كه به اندازه ى كافى يول ندارند كه به جهاد بروند (زيرا در آن زمان هزينه ى رفتن به جنكك مانند خريد مركب و 
سلا-ح وامثال آن بر عهده ى خود افراد بود. البته كاه بيغمبر آنها را كمكك مى كرد واز اين رو غنائم جنككى هم بين آنها 
تقسيم مى شد) البته اين افراد كه نمى توانند به جهاد بروند بايد در راه خدا و رسولش نصيحت كنند يعنى ما بقى را به رفتن به 


جهاة تشويق تمايند: ارم كوئه افراة محعسن هسسد و مشكلن :بر انها نيست: 


ص: لاا 


كفته شده است كه اين كبرى عام است و منحصر به ميدان جهاد و مستضعفين و مريضان و امثال آن نمى باشد در نتيجه مى 


توانيم به ابواب ضمان امين به (ما على المحسنين من سبيل) استدلال كنيم. 


نقول: اين استدلال اخص از مدعى اسث زيرا امين كاه مصداق محسئين است و كاهى نيست مثلا كسى كه وديعه اى را قبول 
كرده است محسن است و اككر دزد مسلحى آن را برد مى توان كفت (ما على المحسنين من سبيل) و هكذا قيم بلا مزد ويا 
متولى بدون اجرت. اما در بعضى موارد: امين محسن نيست مثلا كسى كه جيزى را به عنوان عاريه مى كيرد واز آن استفاده 
مى كند او ديكر محسن نيست و يا مثلا در باب اجاره كسى كه خانه را اجاره كرده است محسن نيست زيرا در مقابل استفاده 
از منافع يول داده است و در خانه نشسته است حال اكر خانه به هر دليلى خراب شود نمى توان به آيه ى ما على المحسنين من 


دليل دوم وهو العمده: روايات 


روايات كثيره اى كه به بيش از شش كروه تقسيم مى شود دلالت بر اين امر دارد از جمله: 


- 


كروه اول: رواياتى كه مطلق است مانند (عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ ع أنه قال لئس عَلى الْمُوْتَمَنِ ضَمَانَ) (مستدركك ج ١5‏ ص ١18‏ ح 


ع( 


كروه دوم: روايات متعددى كه امام از باب قياس منصوص العله بيان مى كند يعنى امام مى فرمايد كه فلان اجير كه خيانت 
نكرده ضامن نيست لانه امين است. اين بدان معنا است كه امين ضامن نيست و در بعضى حتى لفظ (لانه) هم نيست و فقط امام 


مى فرمايد امين ضامن نيست. 


ص: 949 


كروه سوم: رواياتى است كه در موارد خاصه آمده است مثلا امام فرموده است كه حمامى نسبت به لباس فرد ضامن نيست و يا 


استفاده كنيم. 


كروه جهارم: رواياتى كه فرد را بدليل اينكه تعدى و تفريط كرده است ضامن مى داند مفهوم اين دسته از روايات اين است 
كه اكّر تعدى و تفريط نمى كرد ضامن نبود. 


كروه ينجم: رواياتى كه مى كويد كه امين عند الاشتراط ضامن است يعنى اككر شرط كنيم كه امين ضامن باشد در آن صورت 
ضامن مى شود مفهوم اين دسته از روايات اين است كه اكر ضامن بودن امين را شرط نكنيم او ضامن نيست. 

مخفى نماند كه اين روايات» معارضاتى هم دارد رواياتى وارد شده است كه امين را ضامن مى داند مثلا اكر مالى را دست 
فردى دادى كه آن را اصلاح كرد و آن مال خراب شد آن فرد ضامن است. 


بين اين روايات به جند صورت جمع دلالى كرده اند: 


شود جه فرد امين باشد يا نه مثلا فردى كاسه اى را به عاريت كرفته است و در خواب دستش به آن خورد وشكست دراينجا 


(اين مورد شاهد جمع دارد.) 


ص: لله 


جمع دلالى دوم اين است كه روايات ضمان مربوط به جائى است كه فرد تعدى و تفريط كرده باشد. (براى اين مورد نيز مى 
توان شاهد جمع بيدا كرد.) 


جمع دلا-لى سوم اين است كه در مواردى كه حكومت دست امام بوده مردم بعضا به امام مى كفتند كه مال ما كه دست افراد 
است كه آن را رنكك كنندء بشويند» تعمير كنند بعضا خراب مى شود و آنها هم خيالشان راحت است كه ضامن نيستند در آن 
زمان جون بى مبالا-تى زياد شده بود امام به طور موقت آن افراد را ضامن كرده بود مثلا در رواياتى آمده است كه على عليه 
السلام آنها را ضامن كرده بود. 


امين هم باشد و افراط و تفريط هم نكند باز ضامن است زيرا حفظ ذهب و فضه هشيارى زيادى مى طلبند از اين رو شارع 


ذشتون اده است كددابق موارد :وا يانه غاريت تكيرتد واكر يكيرتك در هر ورت ضامة هسشيد. 


غالبا مال در دستش خراب مى شود. 


مضافا بر اين موارد اكر اين وجوه جمع را هم كنار بككذاريم بين اين دو دسته روايات طائفه اى كه مى كويد امين ضامن نيست 


هم مشهور است و هم مطابق كتاب و بايد به آن عمل شود. 


6٠١ ص:‎ 


سيلا.ب خانه و تمام وسائل كه از جمله مال فرد را برده است كسى به دادكاه مراجعه نمى كند كه فرد امين را محاكمه كنند. 
شايد روايات ما از بناء عقلا اوسع باشد و يا امضاء ما عند العقلاء باشد 


ازاين رو واضح شد كه وصى كه اموال موصى نزد او از بين رفت ديكر ضامن نيست. حال ورثه بايد ببينند كه اككر حج واجب 
بوده است از اصل مال و اكر مستحب بوده است از ثلث مال حج ديكرى را براى ميت به جا آورند و اكر اموال را هم بين خود 
تقسيم كرده باشند بايد آن را بركردانند و حج را به جا آورند. همانطور كه امام مى فرمايد: و وجب الاستيجار من بقيه التركه 


أو بقيه الثلث و إن اقتسمت استرجعت. 


صورت دوم: بله اكر بدانيم كه وصى در نككهدارى مال تعدى و تفريط كرده است او به حكم عقلاء و به حكم روايات متعدده 


ضامن است و اجماع هم بر اين امر واقع شده است. 


صورت سوم: جائى است كه ما شكك داريم وصى مقصر بوده است يا نه. مثلا خود وصى مى كويد كه دزد مسلحى آمد و مال 
را برد وادعا مى كند كه مال را در جاى مطمئنى نكّه دارى كرده بود. 


در اين صورت بايد سراغ اصول و قواعد برويم. ما دراين مورد دو حكم داريم يكى عبارت است از (ليس على الامين ضمان) 
و خاصى هم است كه مى كويد (من تعدى او فرط ضامن) و نمى دانيم ما نحن فيه جزء مصاديق خاص است يا عام اين از باب 
شبهه ى مصداقيه ى مخصص است. مثلا مولى كفته است اكرم العلماء و بعد كفته است لا تكرم الفساق منهم و ما شكك كرديم 


ص: ذاه 


اصلى كه در اينجا جارى است برائت است زيرا شكك در تكليف است زيرا شكك داريم كه او ضامن است يا نه و حالت سابقه 
هم ندارد. 

آيه الله خوئى اين مسئله را در جلد دوم كتاب حج ص ١0١‏ به صورت مفصل متعرض شده است. 

عاريت و امانت كرفته است و در دست او تلف شده است و نمى دانيم كه او تعدى كرده است يا نه. آيا عقلاء مى كويند او 
اميق است: و ضنامن نيست نا ابنكه مى كويند اصل دن اموال ضيمان است مكر ايدكه ثابت شود كه تلك شدن مال يدوق تعدئ و 


تفريط بوده است؟ ان شاء الله اين مسئله را در جلسه ى بعد ييكيرى خواهيم كرد. 
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بحث در وصيت به حج است و در مسئله ى 1 در فرع اول كفتيم كه اككر مال وصيت نزد وصى از بين برود او ضامن نيست 


زيرا امين است و اككر شكك كنيم كه او تعدى و تفريط كرده است يا نه امام» صاحب عروه و محشين عروه قائل به عدم ضمان 


شدنك. 


ما كفتيم كه اصل در اموال برائت است زيرا شكك در تكليف است و حالت سابقه هم ندارد و البته بايد بحث كنيم كه آيا اصل 


ص: 607 


اين فرع در مورد اجيرى هست كه يول حج را كرفته و قبل از اينكه به حج برود فوت كند مال اجاره هم يا نزد او نيست واكر 
هست نمى توانند آن مال رايس بكيرند. در اين صورت ورثه ى موصى بايد ببينند كه اككر حج واجب بوده است از اصل مال 
واكر مستحب بوده است از ثلث ما تركك» حج ديكرى را براى ميت به جا آورند واكر اموال را هم بين خود تقسيم كرده 
باشند بايد آن را بركردانند و حج را به جا آورند. زيرا ذمه ى ميت همجنان مشغول است و تا عمل انجام نشود ذمه ى او برىء 
نمى شود. 

امام در مسئله ى فوق اين بحث را مطرح نكرده است كه حكم اجير جيست زيرا او حج را انجام نداد و از دنيا رفت و مالى هم 


ندارد يا اككر دارد ورثه ى او حاضر به اعطاء آن نيستند. دراين صورت همان سه حالت قبلى مطرح مى شود كه اكر او در تلف 


مال تعدى و تفريطى نداشته است كه ضامن نيست و اكر مقصر باشد ضامن است و اككر شكك داشته باشيم امام قائل است كه 


بقى هنا شىء: در تمام ابواب ضمانات آنجا كه شكك حاصل شود كه فرد ضامن است يا نه آيا اصل برائت است يا اينكه اصل 


و به عبارت ديكر در اينجا اين سؤال مطرح مى شود كه آيا در باب اموال بناء عقلاء بر برائت است يا بر تضمين مثلا اكر كسى 
مال كسى را به عاريت و امانت كرفته است و در دست او تلف شده است و نمى دانيم كه او تعدى كرده است يا نه. آيا عقلاء 
مى كويند او امين است و ضامن نيست يا اينكه مى كويند اصل در اموال ضمان است مككر اينكه ثابت شود كه تلف شدن مال 


بدون تعدى و تفريط بوده است؟ 


ص: او له 


اين مسئله حالاتى مختلفى دارد كاه وصى از دنيا رفته است و نمى توان از او سؤال كرد و كاه زنده است و مى توان از او سؤال 


نمود حال اكر سؤال شود كاه او ثقه است و كاه متهم است 


ظاهر عبارت عروه» تحرير و بسيارى از حواشى اين است كه در هيج يكك از اين صور ضامن نيست حتى اكر متهم باشد. ايشان 
همه به برائت تمسكك كرده اند زيرا دليل على اليد ما اخذت حتى تؤدى عام است و فقط فرد امين خارج شده است و در ما 
نحن فيه شكك داريم كه فرد تعدى و تفريط كرده است يا نه اين از باب شبهه ى مصداقيه عام مى شود و در آن نه به عام مى 
در اصل وجوب تكليفى شكك كند اصل برائت است اككر شكك در وجوب ضمان هم حاصل شود اصل برائت مى باشد. 


وقتى به موارد ديكرى از كتب فقهى مراجعه مى كنيم مى بينيم كه مشهور قائل به ضمان شده اند بعضى مى كويند كه فرد 
متلا كر كنت احير ند كه متاعى ترا اواحاتى نه تجائ كد ركز بيرة مكلا والسناه اق اسيك كه مال :رات بو اعتد ”ا تجاتى بوساتلارؤ 
بعد ادعا مى كند كه طناب نكتهدارنده ى متاع ياره شده مال از بين رفته است. آيا صاحب مال اكر شكك داشته باشد كه او 


رعايت امانت متهم باشد و يا اينكه شكك داشته باشيم كه تعدى و افراط كرده است يا نه آيا به راحتى او را بى كناه حساب مى 


كنيم؟ 


به نظر ما ظاهر بناء عقلاء بر تضمين است مككر اينكه فرد امينى باشد كه ثقه بوده به صحت قول او اطمينان داشته باشيم. 


مضافا بر اين در وسائل ج ١‏ كتاب الاجاره باب 278 7194 و 7١‏ روايات متعددى است كه ارباب حرفه ها و كسانى كه اجير مى 
شوند ضامنند البته بعضى از روايات مى كويد كه آنها ضامن نيستند و جمع دلالى بين آنها به متهم بودن و ثقه بودن است 
يعنى اكر متهم نباشد و ثقه باشد ضامن نيست. در اين روايات شاهد جمع هم وجود دارد. (و ممكن است نزاع بين قائلين به 
ضمان و عدم ضمان نزاع لفظى باشد يعنى آنها كه مى كويند ضامن است يعنى در جائى كه فرد متهم باشد و يا ثقه نباشد و 


آنها كه مى كويند ضامن نيست به موردى نظر دارند كه فرد متهم نيست و يا ثقه مى باشد) 


ح ١‏ محمد بن َعُْوبَ عَنْ يد مِنْ أَطْر ابا عَنْ أَخمد بن محمد عَنْ محمد بن يَختى عَنْ غِيَاث بن إبْرَاهِيم عَنْ أبى عَثِدِ اللّوع 
أذ انوي انر دورج أت بِصَاحِبٍ ححمَامٍ وُضِعْتُ عِنْدَه الََابُ فَضَاعَتْ قَلَمْ يضمن وَ َالَ نما هو أَمِينٌ. 


مفهوم اين روايت اين است كه او جون امين است ضامن نمى باشد از اين رو اككر در امانت متهم باشد ضامن است. 


ا سماد عَنِ الصَنْدِىٌ بن مُحَمَدٍ عَنْ أبى الْبَخْتريٌ عَنْ جَعْفَرِ عَنْ أبيه عَنْ عَلِيّ ع أَنَّهُ كان لا يُضَمَيُ 
لعا يج ل فقط يول مى كيرد كه فرد به حمام رود و مسئول 


مفهوم اين روايت اين است اكر او اجير بر حفظ ثياب باشد و مال از بين برود و او بككويد كه در حفظ آن كوتاهى نكرده است 


ازاو قبول نمى كنند. 


ل الْحَسَن بِإِسنَادِهِ تن الصَّفَارٍ عَن الْحَسَن بْن مُوسِ ى الْذَّابٍ عَنْ غِيَاثِ بْنِ كلوب عَنْ شحاف بن عَمَارٍ عَنْ جَغْفَرٍ 
عَنْ أبيه أنَّ علدا ع كان َو لا ضَحَانَ عَلَى صَاحِبٍ الْحمَام فِيمَا ذَهَبَ مِنَ النيَابٍ لِأنّهُ نما حل اليل (بول) عَلّى الْحَمَام و 3 


يَأَحُذُ عَلَى الثيَاب. 
حاف 

ا 1 04 اددع : ود 
ح «: عَنْ مُحَمّدِ بْن يَحْيَى عَنْ أحْمَدَ بْن مُحَمّدِ عَمَنْ ذَكَرَةُ عَنِ ابْن مشر نَ عَنْ أبى بَصِيرٍ عَنْ أبى عَمِدٍ الل ع قَالَ سَالَتهِ عن قصار 
النامى شوفئ) دفقت: إلعد َؤبا َعَم أنه شرق مِنْ ين ممَاعهِ كَالَ فعليِه أنْ ُقِيم اليه أن سُدرِقَ مِنْ بين منَاعِهِوَ لهس عَلَيهِ ل : فَإِنْ 


2 لد 
رماوعى و 
رق مَنَاعَهُ كله فليس عَلَيْهِ شَْ 2. 


كر بينه بياورد كه در , بين متاع او» متاع آن فرد ربوده شده است و او تقصيرى نداشته است جيزى بر او نيست و هكذا اكر تمام 


لباس ها ربوده شود زيرا ربوده شدن تمام لباس ها قرينه براين است كه او راست مى كويد. 


ح *: وَ عَنْ عَلٌِّ بْنِ رايم عَنْ أبيه َنِ اَل عَنِ السَكونِي عَنْ أبى عَبدٍ اللّوع قَالَ حا أمِيرٌ الْمؤْمنِينَع بُضَمْنَ اَم (رنكك 
رز) وَالْقَصَّارَ (لباس شوى) وَ الصَّائَعْ (ريخته كر مانند كسى كه كارهاى طلا و نقره را انجام مى دهد) اختياطاً عَلَى أَمْتِعه النّاس 
وَ كان لَا يضمن مِنَ الْعَرَقِ وَ الْحَرَقٍ وَ الشَّْ ءٍ الْغَااب (مانند سيل) الْحَدِيثْ 


ص: ام 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
در بحث اخلاقى امروز به حديث 6 باب ااز ابواب آداب العشره مى يردازيم. 


أخم.دٌ بْنُ فَهِدٍ فى عِدّهِ الدّاعى عَنْ عَبِدِ الْمَؤْمِنِ الْأنْصَارِىٌ عَنْ أبى الْحَسَنٍ مُوسى ع قَالَ الْمَؤْمِنٌ أَحو الْمَؤْمِنِ لأبيهِ وَ أمِّ (برادر 
يدرى و مادرى) مَلَعُونٌ مَلعُونٌ مَن انَّهَمَ أَحَاهُ مَلعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ عْشٌ أَحَاهُ مَلعُونٌ مَلْعُونٌ مَنْ لَمْ يَنْضَ خ أَخََاهُ (نصيحت نسبت به 
برادر مؤمن اين است كه نسبت به او آنجه كه به نفع اوست و جنبه ى نصيحت دارد بيان كند.) مَلْعُونَ مَلْعُونٌ مَن احْتَجَب عَنْ 


اخبه (51 ساقي قاوه او هود االو برادر حوننس معني كنذ و مشكليى راتخل تتمابك) ملكو ن فلقون كن اتات أخاة, 
تعبير به (أَحُو الْمَؤْمِن لِأَبِيهِ وَ أمّهِ) يا در روايات ديكر نيست و يا بسيار كم است. 


(لعن) همانطور كه در كتاب مفردات راغب آمده است به معناى طردى است كه همراه با خشم باشد. لعن از سوى خداوند 
(لعنهم الله فى الدنيا و الاخره) به معناى دور كردن افراد از رحمت و توفيق است يعنى خداوند در دنيا رحمت هاى دنيوى رااز 


آنها دور مى كند ودر آخرت لعن به معناى عذاب اخروى است. 


دراين حديث 8 حق كه برادر مؤمن نسبت به برادر خود دارد بيان شده كه جامع همه ى آنها اين است كه آبروى مسلمان 
نبايد ريخته شود حال جه از طريق تقلب و غش باشد و يا تهمت و غيبت و يا از طريق احتجاب و امثال آن كه اكر كسى جنين 
كند امام با تاكيد فرموده است كه او ملعون است و از رحمت خداوند دور مى باشد و كسى كه جنين صفاتى در او باشد ده 


بار كرقتار لعن الهى است. 
ص: 6٠0/8‏ 


هر كسن بايد دن زندكاتى شخضى أثن اين مسثله را رغابت كثد هميحين كاسبيق بازان و مسثوليق أذارات وغيزه كه تبايك خود 
رااز مردم دور كنند و در صورت توان» حاجات مردم را ادا نكنند كه در غير اين صورت ملعون هستند. 


نتيجه ى دولت هائى كه به افراد ديككر ظلم مى كنند و جنكك و خونريزى راه انداخته دولت هاى زير دست را به خاكك و خون 
مى كشانند اين است كه حتى در همين دنيا به لعن الهى كرفتار مى شوند. تمام شكست هاى اقتصادى و مشكلاتى لا ينحل 


ناشى از همين تعدى ظالمانه است. 
و اما بحث فقهى: 


بحث در اين بود كه اصل در اموال ضمان است يا عدم ضمان. در جلسه ى قبل به جند روايت در اين زمينه اشاره كرديم و 


اينكك اين بحث را ادامه مى دهيم. 


باب 69از كتاب الاجاره 


ح ١1:عَنْ‏ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمَّدٍ عَن العبّاس بْن مُوسى عَنْ يُونْسَ مَوْلَى عَلِىٌ بْن يَقطين عَنِ اثن مُشِكانَ عَنْ أبى بصدير يَعْنِى الْمُرَادِقَ 


عَنْ أبى عَبِدٍ اللهوع قَالَ لَا يْضَ من الصَّائْعٌ (ريخته كر مانند كسى كه كارهاى طلا و نقره را انجام مى دهد) وَ لَا الْقَضَّارُ (شوينده) 
وَلَا الححائكك (بافتنده) 


0 


أنْ يكونوا مُتَهَمِينَ شِحْوّف بِالبَيّنَهِ وَ يَث تَخلِف (و قسمش مى دهند) لعَلهُ َس تَخْرحٌ مِنْهُ شيئا (شايد نكته 


إ 


اى از او دريابند كه با تعدى و تفريط بوده است يا نه) الحديث 


ح 3:17 بِإِسْنادِهِ عن الحسَيْنِ بْنِ سَِبِيدٍ عَنْ فض اله عَنْ أبى المَغْرَاءِ عَنْ أبى بص ير عَنْ أبى عَتْدِ اللو ع قال كان عَلِىُ ع يض من 
لْقَصَّارَ وَ الصَّابَعَ يَحْمَاط به عَلَى أَمْوَالٍ النّاس وَ كان أَبُو جَعْفَرع يَتَفَصْل عَلَيِه إذَا كان مَأْمُونا 


ص: 0 


علت حكم امير مؤمنان به تضمين آنها اين بود كه در آن زمان ظاهرا بى مبالاتى فو تكيداو اسرال مردم زياد شده بود از اين 


رو حضرت آنها را ضامن كرده بود ولى اين مشكل در زمان امام باقر وجود نداشت. 
وازذيل حديث استفاده مى شود كه على عليه السلام حتى كسانى كه مامون هم بودند را ضامن مى كرد. 


ح ::١‏ فى كاب إِكمَالٍ الدّين عَنْ مُحَمَدِ بْن عَلِيّ بن مُحَمَدٍ النَوفَلِىَ عَنْ أخم 1 بن عِيترى الْوَشَاءِ عَنْ أحْمَدَ بن طاهِر الْمَمَيّ عَنْ 


2 
ب 2ه 0 


مُحَمَدٍ بْن بخر الشَّجانِيَ عَنْ أخد. د بْن مُحَمَدٍ بْن مَنرُورٍ عَنْ سعد بْن عَدِدِ اللَِّ عَنْ مولَانَا ص احب الزَّمَانِع فى ح ديت أنه قَالَ 
أَحْمَدَ بن إشحَاقَ وَقَدُ حَمَلَ إِلَبه هذا وك التهوهاول كد كي ف يول) الخشرعها َالَ لَهُ الْإِمَامُع هَذِه لِفْنَانِ وَعَدَدُهَا كذ وَ 
فيهّا تَلَانَه دنَانيرَ حرَامٌ وَ الْعِلَهُ فى نَخْريمِهًا أَنَّ ص احِبَ مَرذِهِ الْحَمْلَهِ وَرَنَ على حائكك مِنّ الْعَْلِ متا وَ ربع مَنّْ (يشم تابيده را به 
بافنده اى داد كه وزنش يكك من و ربع بود) قْررقٌ الْعَزْلَ فَأَْمِرَ به اْتتائكك صَايِجَهُ فكادّبَهُ وَ اسرد مه وَدَلَ ذلك مَنَا وَ نض فَ 
من عَرْلًا أَدقَّ مما دَفَعَه إِلّبِهِ (هم به جاى يكك من و ربع» يكك من و نصف كرفت و آن هم از رشته اى كه باريكك تر بود و 
ارزش بيشترى داشت) و انََحَذَّ مِنْ لِك تَوْباً كانَ هَذًَا مِنْ َيه الْحَدِيتَ 

ازاين حديث استفاده مى شود كه اصل تضمين حائكك درست بوده است و فقط اضافه اى كه صاحب مال از حائكك كرفته 


است كه حاصلش سه دينار شده است حرام بوده است. 


ص: ليله 


مضافا بر اين روايات احاديث 035 2 ى 18 از باب ١‏ هم دلالت براين قارد كه انهازا كر مامون تاشتد قامه مسد 
در مقابل اين احاديث روايات ديكرى هم هست كه بيان مى دارد كه آنها ضامن نيستند: 
ان 


ح ع١‏ : عَنْ ححَمَادِ بْن عبتدى و ابن أبى عُمَثرِ عَنْ مُكاوبة بْنِ عَمَارٍ كَنْ بى عَمدِ اللوع قَالَ سَأْلتُهُ تمن الصّبَاغْ وَ الْمَصَار فَقَالَ لَيِسَ 
23 مَنَانِ 


اين روايت مطلق است و شيخ در توجيه آن مى كويد: اذا كانا مامومنين. 


الم 


ح :١5‏ عَنْ عَلِىٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ عَلِىّ بن مُحمَدٍ الْقَامَ ان قَالَ كتبتٌ إِليه يعْنِى با الْحَسَن (امام كاظم) رَجْلٌ أَمرَ وجا َشْتَرى لَه 
3 عي كلككا اضرا مغر قي أن تلق علي الطريق ,وق عال عق دكت العكاخ وق خان الرز واو عل المأموره فكتك عرق 
مَالٍ الْآمِر 


2 
سس 


3 
ع 


جّ 


كويد او ضامن است مربوط به جائى باشد كه فرد متهم باشد. 
دو نكته باقى مانده است: 


نكته ى اول اين است كه در بعضى از روايات آمده است كه متهم بايد بينه بياورد و بعضى مى كويد كه بايد قسم بخورد. 
حكم بينه واضح است زيرا شخص متهم مدعى است و بايد بينه بياورد حال اين سؤال مطرح مى شود كه ديكر قسم براى جه 


6١١ ص:‎ 


نكته ى دوم اين است كه در بعضى از روايات بحث در اتلا.ف است مثلا در يكى از روايات آمده است كه نجارى هنكام 
اصلاح در ميخى را محكم به در زد و آن را شكست كه حضرت مى فرمايد ضامن است اين روايات ارتباطى به بحث ما ندارد 
اكآر فرد در خواب به اشتباه مالى را نابود كند. 


خلاصه اينكه اشخاصى كه جيزى را بر عهده كرفته اند اكر معلوم نباشد كه مقصر هستند يا نه على الظاهر ضامن هستند مكر 


اينكه ثقه باشند و يا بينه بياورند ويا صاحب مال به قسم خوردن او راضى شود. 
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بحث در مسائل مربوط به حج است و به مسئله ؟١‏ رسيده ايم اما در اين مسثله مى فرمايد: 


مسأله ٠‏ - يجوز النيابه عن الميت فى الطواف الاستحبابى و كذا عن الحى إذا كان غائبا عن مكه أو حاضرا و معذورا عنه و أما 
مع حضوره و عدم عذره فلا تجوز و أما سائر الأفعال فاستحبابها مستقلا و جواز النيابه فيها غير معلوم حتى السعى و إن يظهر من 
بعض الروايات استحبابه. 


خلاصه ى مسثله اين است كه از طرف ميت مى توان براى انجام طواف استحبابى نائب شد و همجنين از طرف حى ولى با دو 
قيد: اول اينكه يا در مكه نباشد و يا اكر باشد نتواند خودش طواف كند و الا اكر اين دو قيد نباشد نمى توان از حى در طواف 


ص: 1م 


نكته ى بعدى در كلام امام اين است كه غير از طواف كه جداكانه انجام دادئنش مستحب است انجام دادن استحباب در ساير 
افعال حج به تنهائى و نيابت در آنها ثابت نشده است مثلا اينكه كسى براى ثواب برود رمى جمرات انجام دهد وو يا يكك شب 
در منى بماند و امثال آن سيس اضافه مى كند كه هرجند از بعضى از روايات استفاده مى شود كه انجام سعى بين صفا و مروه 


به طور مستقل مستحب باشد. «(ولى استحباب سعى نزد امام ثابت تكنكة اس 


قبل از شروع به بحث در اين مسثله مى كوئيم كه اين مسئله ارتباطى به وصيت ندارد و ما ابتدا آخر مسئله را بحث مى كنيم و 
آن اينكه كدام يكك از افعال حح را مى توان به طور مستقل و جداكانه انجام داد به اين معنا كه انجام دادن آن به تنهائى ثواب 


داشته باشد. 


در مورد طواق ظاهرا همه ى اصحاب متفقند كه طواف را مى توان مستقلا و خارج از حج و عمره انجام داد و روايات 


متضافره با متواتره اى بر جواز اين امر دلالت دارد. 


اين روايات در ج 8و 4 وسائل در ابواب مختلفه در بيش از ده باب آمده است كه از جمله در ج ياب علض لاء لى ةو ١٠از‏ 


ابواب طواق و 8در جلد باب ل الى سو ٠ازابواب‏ نيابت ذكر شده است. 


در روايات اين ابواب مشكلى وجود دارد و آن اين است كه در بسيارى از اين روايات ثواب كسى كه دور خانه ى خدا طواف 
كند بيان شده است كه در آنها هم احتمال مى رود كه مراد طواف مستقل باشد و هم اينكه طواف در ضمن حج اراده شدثئه 
باشد از اين رو اين روايات به كار ما نمى آيد زيرا بحث ما در مورد طواف مستقل است خصوصا كه در بعضى از اين روايات 
آمده است كه اكر كسى احرام ببندد فلان ثواب برايش نوشته مى شود تا آنجا كه ذكر مى كند كه اككر طواف كند ثوابش اين 
است و هكذا كه قرينه براين است كه مراد از آن» طواف در ضمن حج است از اين رو بايد دنبال قرينه اى بود كه مشحص 
كند مراد» طواف مستقل است مثلا در روايتى آمده است كه حاجى خوب است ٠٠٠١‏ شوط طواف كند كه واضح است مراد 
طواف مستقل است. 


ص: 511 


به نمونه هائى از اين روايات اشاره مى كنيم و از آنجا كه اين روايات متعدد است به اسناد آنها نمى يردازيم: 


باب *ازابواب طواف 


اه 


ح 7 عَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ محمد بن أخترد عَنْ أختر: بن جِلَالٍ عَنْ عِيسرى بْنٍ عَِدِاللَالْهَاشِِىَ عَنْ أبيه عَنْ أبى عَبِد اللوع 
قَالَ: كان وضع الكغب ربمن الَْْض بَنِضَاه ؛ تضتاى ء م كضَوْءِ اله وَ الْقَمَرِ حَتَّى قَقلَ ابْنَا آدَمَ أَعَ دَهُمَا صَاحِبَةُ فَاسْوَدَتٌ فَلَمًا 
َل آم َف الله ل الأْض كلها حتى وفنا فال كاتزث انز الوك :انك لعورة؟ تلمك ادقع اتن قيلت لكا 
توف بها كل يم سَتِعَِائَهِ طُوَافٍ. 


مراد از هفتصد طواف دراين روايت ممكن است كنايه از تكثير باشد و در صورت در حج واجب اين مقدار طواف وجود 
ندارد از اين رو مراد طواف مستقل است. 


نات © ازابواك طوافٌ 


- 


ح :١‏ متحمة بن َعْقُوبَ عَنْ محمد بن يَخى عَنْ أخم خترة بْن محمد عَنْ على بن التحكم عَنْ أبى لج َالَ سَألَ أب بان أب عد للع 
أكَانَ لِرَسُولٍ اللِّ ص طَوَافٌ يَغْرَفُ به؟ (كه مخصوص يبامبر باشد) فَقَالَ كانَ رَسُولُ اللّهِ ص يَطُوفٌ اليل وَ النَّارِ عَشَرَ أَسَابيعَ 
(ده طؤاف هفتث شوظي) ثلا؟ أَولَ اليل وَ تلان آخر اليل وَ اتن إِذّا ربح و اتْنين برد الظَهْرِ وَ كان فِيمابينَ ذلك رَاحمُ (يين 
ائنها امت اك مز كزة) 


باب /اازابواب طواف 


يَعْقُوبَ عَنْ عَلِيٌ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى عُمَيِرِ عَنْ مُكاويّة بْن عَمّارٍ عَنْ أبى عَدِدِ اللّوع قَالَ يد تحب أن 
0 راد ار د الو 


طوف ثلاثمَائَهِ وَ ستير 


باب از ابواب طواف 


ح :١‏ مُحَمَدُ بن يَعْقُوب عَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَخيى عَنْ أخدّد بْن مُحَمّدٍ عَن ابْن أبى عُمَثِرِ عَنْ بض أَط صر حَابهِ عَنْ أبى عَدٍِ اللو ع قال 


طوّاف فى الْعَشْر أفضّل مِنْ سَبْعِيرَ طَوَّافاً فى الْحَيّ 


اين حديث معتبره است و مراد از عشر در اين روايت دهه ى ذى الحجه است. در اين روايت وقتى مى كويد كه طواف در دهه 
ى ذى حجه ار هفتاد طواف در ايام حج بهتر است معنايش | ين است كه مراد از طواف در دهه ى ذى الحجه طواف مستحبى و 


باب 49ازابواب طواف 


ح :١‏ مُحَمَدُ بن يَعْقَوبَ عَنْ عَلِىٌّ بن إِيَْاِيم عَنْ أ و عَنْ محمد بن إسماعِيل عَن الفط بْنِ َادانَ جبيعا عن ابن أبى مير عَنْ 

ينا ني المكمن إبى عبد اللوع للك انام بمكة سمه فَالطَوَافُ أنضل ون الشلاء (طرات تماق عوائدن قر سصفد الخرام 

معاون امع تن تلط مِنْ ذا وَ مِنْ ذا (كاهى طواف به جا آورد و كاهى نماز و ثواب هر دو مساوى است) وَ مَنْ 
َم كلَاتَ سِنينَ كانت الصَلَاة أ كل و سيان 


ازاين روايت معلوم مى شود كه طواف جون مقابل نماز است طواف مستقل از حج و عمره مراد است. 
باب ٠١‏ از ابواب طواف 


ح :١‏ محمد بْنُ يَعْقَوب عَنْ عِدَّهِ ِنْ أطرححابًا عَنْ سَهْلٍ بْن زِيَادٍ عَنِ ابْنِ قَصَّالٍ عَنِ ابن الْقَذَّاح عَنْ أبى عَمِدِ اللو قَالَ طَوَافٌ قبل 
الْحَجّ أفْضَلُ مِنْ سَبِعِينَ طَوَافا بَعْدَ الْحجّ 


ص: 016 


سند اين روايت به دليل وجود سهل ضعيف است. 


4. 


واما الكلام فى استحاب السعى مستقلا: قبل از يرداختن به استحباب مستقل سعى به عنوان قاعده مى كوئيم كه اكر شكك كنيم 
كه اجزاء يكك عبادت به طور مستقل مستحب است يانه جه اصلى جارى است؟ مثلا در نماز مى دانيم كه سجده به طور 
مستقل مستحب است حال انجام ركوع به تنهائى آيا مستحب است يا نه و يا مثلا در اعتكاف كه سه روز است كسى به نيت 
اعتكاف يكك روز در مسجد بماند. 


دلالت نكند موجب بدعت مى شود ازاين رو در افعال حج هم همين اصل جارى است و انجام دادن آن به طور مستقل ثواب 
ندارد مككر در جائى كه دليل خ اص داشته باشد مانند طواف. 

آيه الله خوئى در كتاب الحج ج ١‏ ص 125 مى كويد: لا ريب فى عدم استحباب سائر أفعال الحج مستقلا كالوقوفين أو المبيت 
فى منى و رمى الجمار لعدم الدليل عليه و أما السعى فربما يقال باستحبابه مستقلا لصحيح محمد بن قيس. 

شو الوص برعل بين الصاو 15س ل ا ا 0 


ا 
أاوا 
3 
0 


أَغْيدَ م 


عَتَقّ سَبْعِينَ رَقَبَهُ مُؤْمِنَُ 


ص: 017 


در اين حديث بايد ديد كه آيا مراد انجام دادن سعى به شكل مستقل است يا مراد از سعى در روايت سعيى است كه در ضمن 


حج انجام مى شود. 


و ضا. كه« 


6 ": عَنْ مُححمّدِ بْن يَحْتَى عَنْ مُحمّدِ بْن الْحْس: ين عَنْ مُححمَدٍ بن أن م عَنْ يُونْسَ عَنْ أبى بَصِير قَالَ سَمِعْتٌ أَبَا عَثدٍ الل ع يَقُولُ ما 
باب انا إلى الوك ره لضي 1 لون فها -. خهار 


كفته شده است كه در سند اين روايت محمد بن اسلم قرار دارد كه مجهول الحال است. 


در دلالت اين روايت هم بايد دقت كرد كه آيا مراد سعيى است كه در ضمن حج است يا سعى مستقل كه انشاء الله در جلسه 
ى بعد اين مطلب را بى كيرى خواهيم كرد. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - يكشنبه /1” ارد يبهشت ماه /11/ 48/4/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط الا0ل. 


بحث در مسائل وصيت به حج است و به مسئله ى جهارده رسيديم. در اين مسئله بحث در اين است كه آيا اعمال حج را مى 
توان به شكل مستقل و جداى از حج به نيت استحباب انجام داد يا نه؟ كفتيم كه اين كار جايز نيست مككر در طواف. 
بعضى تمايل دارند بكويند كه سعى را هم مى توان مستقلا انجام داد و به دو روايت استدلال كرده اند: 
صحيحه ى محمد بن قيس روايت 18 از باب ١ازابواب‏ سعى است: 

سيم ارس ددا اده بى جَعْمَرع قَالَ قَالَ 


َسُولٌ اللو ص لِرَجِلٍ ينَ الْأنْصِ ار ذا سيت بن الصَفَاوَ اموه كان لكك عن الل جر مَنْ > 


أَعْتَقَ سَ؟ 


عْتَقّ سَبْعِينَ رَهَبَهُ مُؤْمِنَةُ 


وه 22 


ص: /17١ة‏ 
كفته شده است كه مراد از سعى در اين روايت سعى مستقل از حج است نه سعيى كه در ضمن حج انجام مى شود. 


صاحب وسائل اين حديث را در ج 8 ابواب الحج باب ” ح ” نقل كرده است آن روايت صدرى دارد و آن اين است كه 


سائلى خدمت ييامبر آمد و عرض كرد كه مى خواهد ثواب حجش را بداند ييامبر تكك تكك اعمال را ذكر كرد تا به سعى مى 


الْأنْصَارِ جاه إِلَى الي ص بمشأله فال لَه مول لوه 0 
فقول الله تقال عقت ّ ويم د ك إلى ييل الخ ثم ركنت رَالتكك 6 


0 ل لوا مول قو او ند « قاس ود فار عو ات راي 2 1م 210 ٠‏ )لساري )سن أن ا تددر فس" وده 2 ء َ 

قلت بشم الله وَ الحَمْدٌ لِلهِ ثم مَضَتْ رَاحِلتَك لم نَضِعْ خفا وَ لم ترفغ فا إلا كيت لكك حمر وَ مُحِى عَنْكك سَيئهُ فإذا أخْرَمتٌ و 
ويم 7 رس دابرة 1 باق اس 8 7 ره 5 0 م 0 0 ّ م - 9 بس 
بيت كانّ لكك بكل تَلبِيِ بتنَهَا عَشْرٌ حَسَمَاتِ وَ مُحِى عَنْك عَشْرٌ سَينَاتِ فإذا طفتٌ بِالبَيِتِ الْحَرَام أشمُوعا كانَ لكك بذلِك عِنْدَ 


الله عَهْدٌ وَ ذخ يث تخ أنْ يُعذْيَك بَعْدَهٌ أداً فَاذًا ضَ لمثتٌ اك كعتق: لف الْمَقَامِ كانّ لكك بهمًا أَلْقَا حمّه مُتَقَكَلهِ فَاذًا سَعَقِتَ يق 
واعهك واد جر يش جين آل يعد نات: بعدة نذأ :فا داص د م م6 ٍ جه متمبّله فإدا سَعَيْت بين 
الصّفا وَ الْمَرْوَّه... 


هرجند صاحب وسائل اكر حديثى را تقطيع كند به اين امر اشاره مى كند ولى در حديثى كه در ابواب سعى آورده است اين 


كته رامت ذكر نشذه و همين سبب: كمان عدة.اى شده است كه نيه آن دن موزد استحاب سعى ابه شكل مستقل استدلال كتدك: 


ص: 018 


اه 


م هت أبَا عبد الله 
ع يَقُولٌ مَا مِنْ بُفْعَهِ أحبٌ إِلَى الله عَزَّ وَ جل + وي المنتقى انه دل فيها كل جار 


كفته شده است كه در سند اين روايت محمد بن اسلم قرار دارد كه در بعضى نسخ محمد بن مسلم است ولى اين حرف 
صحيح نيست زيرا محمد بن مسلم نمى تواند از يونس نقل كند و هكذا محمد بن الحسين هم نمى تواند از ابن مسلم نقل كند 


دن متق ايخ وؤابت عبارك مس اهمده انث ولى دن تشطةاى ديكرئ سعئ آمده كه مستدلين به آن استدلال كرده ائك. 


مضافا بر الى اضظياه اموي لراك امارد يد سحي عا وجروه مو ار مسو يج ابزق الجا ج11 يرفيج 
فرمابك: (إنَّ الصّفا وَ الْمَوْوَة مِنْ شَّحائر اللَِّ فَمَنْ عدج الْبِيتَ أو اغ عْتَمَرَ قلا جناح عَلَِه أَنّْ يَطَوّفٌ بهما) از ذيل اين آيه برداشت مى 


شود كه مراد از سعى در ضمن حج و عمره است. 


خلاصه اينكه عمل سعى به شكل مستقل مستحب نيست و نبايد آن را به نيت استحباب و خارج از حج و عمره انجام داد و 


حديث من بلغ هم ضعف سند را از ميان بر مى دارد نه ضعف دلالت را. 


ص: 01 


و امام هم در مسأله ١6‏ فرمود: و أما سائر الأفعال فاستحبابها مستقلا و جواز النيابه فيها غير معلوم حتى السعى و إن يظهر من 
بعض الروايات استحبابه. 


اكنون به سراغ بحث دوم مى رويم و آن اينكه آيا در طواف مستحب مى توان از ميت يا حى نيابت كرد يا نه 

امام در صدر مسئله ى 15 مى فرمايد: يجوز النيابه عن الميت فى الطواف الاستحبابى و كذا عن الحى إذا كان غائبا عن مكه أو 
حاضرا و معذورا عنه و أما مع حضوره و عدم عذره فلا تجوز. 

اين مسثئله ‏ حالت دارد: 

كاف الاشخص ميث ناتاس كنة '(أنة امو سيلما عايق اشت) كاز شخص حصن كة ازفكة غات اسك تارك هن كتدزايخ 
امر هم بلا اشكال است.) كاه از شخص حاضر در مكه نيابت كند (اين مورد تنها در صورتى جايز است كه فرد نتواند خودش 
حج را به جا آورد مانند فرد بيهوش و يا كسى كه مبطون است و يا هر مريضى كه نمى توان آنها را طواف داد. البته بايد توجه 
داشت كه بعضى از مريض ها را مى توان طواف دارد مثلا كسى تب شديدى دارد او را حمل كرده و كرد كعبه مى كردانند 
ولى كسى كه نمى تواند بول و غائط خود را كنترل كند ويا زن حائض كه نمى تواند به مسجد الحرام بيايد و يا فرد بيهوشى 


كه نيت ازاو صادر نمى شود همه جزء مريض هائى هستند كه نمى توانند آنها را طواف دهند و همه مشمول اين قسم مى 


شوند.) 


ص: ليله 


اقوال علماء: 


انتفى عنه الوصفان. 
در كلام ايشان عبارت (الغائب) ميت را هم به طريق اولى شامل مى شود. 


عليه و المبطون كما فى الجامع و الشرائع و المعتبر. أما الغائب فكأنه لا خلاف فيه حيا كان أو ميتا و الأخبار به متظافره ويؤيده 
جواز الحج و العمره عنه. 


صاحب حدائق هم ج ١*5‏ ص 79١‏ كلامى شبيه فاضل اصفهانى دارد. 


محكى الجامع و غيره بل فى كشف اللثام كأنه لا خلاف فيه حيا كان أو ميتا و الأخبار به متظافره. 


دليل مسثله: 
از آنجا كه اصل در نيابت عدم جواز است مككر در جائى كه با دليل خارج شده باشدء بايد دليل مسثله را بررسى كرد. 


ح ١‏ مُحَمَدُ بْنُ يَعْهموب عَنْ عَلِىٌ بْن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عن ابن أبى عُمَيْرِ عَنْ مُكَاويَةَ بن عَمّارِ عَنْ أبى عَدٍدِ اللوع فى ع دِيث قَالَ 
قلت لَه كَأَطُوفُ عَن الرَجلٍ وَالْمَوأِ و هُمَا بالكوقه فَقَالَ نعم يَقُولُ جين يَْيحَ الطَوَافَ الَّهُمَ تعَبَلَ مِنْ لان ِلَذِى يَطُوفٌ عَلْه. 


01١ ص:‎ 


356 عَنْ عد مِنْ أَضْححابنًا عَنْ سَهْلٍ بن زِيَادٍ َنْ مد بْن محمد بْنِ أبى نَضْرٍ عَن ابن أبى حفْرّة عَنْ أبى بَصيرٍ قَالَ قَالَ أبُو عد 
الع مَنْ وَصَلّ أباة ا ابه (با انجام طواف صله ى رحم انجام مى دهد) قطَافَ عَْهُ كان لَه جز بده كامنًا للق طاف 22 


ِْلّ أخره وَ يُفَضَّلّ هُوَ بِصِلَيِ إَِاهُ بطَوَافٍ آخَرَ (جون نائب علاوه بر طواف صله ى رحم هم انجام داده است ثوابش بيشتر است) 
الْحَدِيتٌ 


سند اين روايت به سهل بن زياد وابن ابى حمزه ضعيف است ولى دلالت اين حديث خوب است. 


ع اتع نُ الْحَسَنِ سماد عَنْ محمد بْنِ أختر بن يَختى عَنْ محمد بن عِيتَرى عَنْ عبد الو من بْن أبى نَجْرَانَ عَمَنْ حَدَّلَهُ 
عَنْ أبى عفد الع قَالَ قلت ا هُ الرَجِل يَطوفٌ عَن الرَجَلِ وَ هما مُقِيه ميم انٍ بمكة قَالَ لاو لَكنْ يَطُوفُ عَن الوّجُلٍ وَ هُوَ غاب عَنْ 
مكة قَالَ قُلْتّ وَ كم مِقْدَارُ اله قَالَ عَشَّرَهُ أَشيالٍ 


سند اين روايت مرسله است. (عمن حدثه) مضافا بر اينكه در اين روايت مقدارى كه غائب صدق مى كند هم بيان شده است. 
وهر ميل حدود دو كيلومتر است. يعنى فرد از مكه بيست كيلومتر دور باشد. 

ان شاء الله در جلسه ى بعد بقيه ى بحث روائى را ادامه مى دهيم. 
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نيت استحباب انجام داد ولى غير از آنء انجام دادن عمل ديكرى به شكل مستقل مستحب نمى باشد. 

ص: 77 


طواف را هم مى توان از طرف ميت به جا آورد و هم از طرف احيائى كه در مكه حاضر نباشند و اككر باشند قادر به انجام 
ظواك لباتيد كه او طرك انواس #والاطواك سكعب را السام دادويله الاطرق العا وساق ير غير معدور دع كران ران 


به بحث روائى رسيده بودم و كفتيم از آنجا كه اصل در نيابت عدم جواز است مككر در جائى كه با دليل خارج شده باشدء بايد 
روايات مسئله را نيز بررسى كرد. مضافا بر روايات جلسه ى قبل روايت ديكرى را هم ذكر مى كنيم. 


وسائل ج 4 باب ١ه‏ از ابواب طواف 


قَالَ: عت على أب عد الع و لى على يلي َال از كسى طلب دا ل 0 
َدَكُوْتٌ إِلَبهِ ديك فَقَالَ لى: إذَا صدِوْتَ بمكة قَطَىْ ء عَنْ عند الْمُطلِبِ طَوَاَ وَ صَلَّ رَكْعَتَنِ عَنهُوَ طَفْ عَنْ عَبِداللَِّ طَوَافا وَ حل 


عَنْهُ رَكْعَتَئِنِ وَ طفْ عَنْ آمِنَه طَوَافا وَ صَل عَنّْهَا َكُعنَين وَ طفْ عَنْ فَاطِمَة بِنْتِ أسَ د طوَافا وَ صل عَنْهَا رَكعتَين ثم اذع الله أنْ 
عَلَدِك مَالَك قَالَ فَفَعَلْت دَإِك نم حَرَجْتٌ مِنْ ياب الصا قَإِذًا غَرِيمى (بدهكار) وَاقِصٌ يَقُولَ يا دَاوْدُ حبثمَنِى (من را معطل 


كردى و من منتظر تو هستم) تال فاقبض مالك 
روايات در اين مورد زياد است وما به ذكر همين مقدار بسنده مى كنيم. 


ص: إرفده 


اما در مورد احيائى كه از مكه غائب هستند. 
روايات زيادى دلالت دارد كه از طرف ايشان مى توان طواف مستحبى به جا آورد. 
وسائل ج 4 باب ١ه‏ از ابواب طواف: 


ح ١‏ مُحَمَدُ إن يَعْضَوب عدن عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ َنْ غ به عَنْ حمادِ بن عيتى عَنْ باهم بن عمَوَ ليان عَنْ إشعَاعِيلَ بن عبد 
لايق قَلَ: كنت إَِى جنب أبى َبدٍاللّوع و جد اث بد ال أو به لذ ليه (با بسر كوجكر) كَقَالَ له وَجلٌ: أ م شك الله 
(اخداوند توورا سلامت دارد) يَطُوفٌ الوَجُلُ عَن الوَجُلٍ وَ هُوَ مُقِيمٌ بمكة لهس به عِلَهُ فمَالَ: لَا لو كانَ ذَلِك يَجورٌ موت اثنى فنا 
قَطَافَ عَنّى سم الْأصْعَرَوَ هُمَا يَسْمَعَانِ. 


مفهوم اين حديث بر مدعى دلالت دارد زيرا سؤال راوى از اين بود كه اككر كسى به حاضر باشد و مريض نباشد آيا مى توان از 
طرف او حج به جا آورد كه امام فرمود نمى شود و مفهوم آن اين است كه اكر حاضر نباشد و يا در صورت حضورء مريض 
باشد مى توان از طرف او طواف به جا آورد و راوى هم كانه مسلم فرض كرده بود كه طواف از حاضر مريض و از غائب جايز 


است و فقط مورد حاضرى كه مريض نيست سؤال كرد. 
البته بايد ديد كه آيااين روايت در مورد طواف مستحب است يا نه (مستدلين به اين روايت آن را در مورد طواف مستحب 


مطرح كرده اند.) 


ح ؟: عن عدهٍ من ص مَحَابنا عَنْ سَهْلٍ بْن زِبَادٍ عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمَدٍ بن أبى نَصْرِ عَنِ ابن أبى ححفرّة عَنْ أبى بَصِيرٍ قَالَ ا 
ؤَذًا قَرَابَهِ لَهُ قَطَافٌ عَنْهُ كان لَه أَخِد يده كامنًا وَللَذِى طَافٌ عَنْهُ مِثْلُ أخره وَ يُفَضَّلَّ هُوَ بِعَلَتهِ إَِاهُ بطَوَافٍ آخَرَ 


سا اعهه 


عذر و غير آن و مقيم به مكه وغير آن راهم به اطلا.قش شامل مى شود هرجند مى توان كفت كه بعيد است كسى در مكه 


حاضر باشد و مريض هم نباشد ولى كسى از طرف او براى طواف مستحبى نيابت كند. 


اما در مورد كسى كه در مكه حاضر است و مريض مى باشد هم روايات زيادى دلالت بر جواز نيابت در طواف مستحبى از 


طرف او دارد كه در ابواب 5/9 و 58 آمده است و ما به بعضى از آن روايات اشاره مى كنيم: 


باب 94©: 


3 ايك بن الْحَمَن بإسَْادِه عَنْ سَعْدِ بْن عَبِدِ الل عَنْ أَحْمَدَ بْن مُحَمدٍ بن عِيسى عَن الْحَمَيِنِ بْن سَعِيدٍ عَنْ حَمَادٍ عَنْ ريز بْنِ 
عد اللِّ عَنْ أبى عد الع قَالَ: الْمريض الْمَغْنُوبُ (مريضى كه قادر به حركت نيست) وَ الْمَعْمَى عَلَِهِ يُْمَى عَنّهُ (از طرف او 


اب قد 


ومن ف 115 نظا ف 2 
ظاهر اين روايت اين است كه مراد طواف مستحبى نيست زيرا در اين روايت از رمى سخن كفته شده است. 


مشكل ديككر در اين روايت اين است كه در نسخه ى ديكرى از اين روايت (يطاف به) آمده است يعنى او را طواف مى دهند 


سانل 


ح 3: وَرَوَاة الصَيدُو وق با سماد عن خريز أبى عَقدِ اللّوع رخص ءٌ فى أَنْ يُطَافٌ عن الْمريض و عَن الْمُغْمَى عَلَهِوَ 


0 


يُوْمَى عَنْه. 


ص: 010 


اين همان روايت اول است كه به لفظ ديكرى نقل شده است. 

ح ”: عَنْ أبى جَغفر عَن الحْسَئِن عَنْ مُحَمَّدٍ بْن أبى عُمَثِرِ عَنْ عَثِدٍ الرّحْمَن بْن الْحَبَاج عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمّارٍ عَنْ أبى عَبِدٍ اللوع أنه 
َال الْمَنَطونٌ (كسى كه نمى تواند خود راز خروج غائط نككه دارد) وَ الْكسِيرٌُ (دست و يا شكسته) يُطَاف عَنْهُمَا وَ يُدْمَى عَنْهُمَا. 
اين روايت هم به قرينه ى رمى در مورد طواف واجب است. 

در مورد اين روايات كفته شده است كه وقتى در طواف واجب مى شود از طرف فرد نيابت كنيم در طواف مستحب به طريق 
به نظر ما در طواف واجب جون فرد ناجار است كه طواف را انجام دهد ولى نمى تواند مى شود طوافق را از طرف او به جا 
آورد ولى در مورد طواف مستحب اين ضرورت وجود ندارد؟ 

واما در مورد كسى كه حاضر به مكه است و علت و مرضى هم ندارد: 

روايت باب 18 از ابواب نيابت 


ح ”: مُححمَدٌ بن الْحَسَن بِإِسْمَادِهِ عَنْ محمد بْن أخكد بن يَحْيى عَنْ مُحَمّدِ بن عِيسدى عَنْ عَثِدٍ الرّحْمَن بن أبى نَجْرَانَ عَمَنْ حَدَّنَه 
عَنْ أبى عَدٍِدٍ اللوع قَالَ قلْتٌ لَهُ الرَّج يَطوفٌ عَن ارج وَ هما مُقِيمَانِ بمكة قَالَ لَاوَ لكنْ يَطوف عَن الرَّجلِ وَ هُوَ غَائْبٌ عَنْ 


سل يرم 


مك قَالَ قلت وَ كم مِقَدَارٌ الْععِِ قَالَ عَشَرَهُ أَشيالٍ 


0 


ده ميل حدود سه فرسخ و اندى مى شود و هر ميل حدود دو كيلومتر است. 


ص: 0 


در اين روايت هم قرينه اى بر اينكه مستحب است وجود ندارد. 


فرمود اكر اين طواف جايز بود مى كفتم كه فرزندم از طرف من طواف به جا آورد. 


مشكلى كه درا ين مقام وجود دارد اين است كه ولى عصر ارواحنا فداه هر سال در مكه و در موسم حاضر است و دو روايت 


دراين زمينه آمده است. اين دو روايت درج / وسائل باب 52 از ابواب وجوب حج آمده اس 


ج وى ابت ١‏ قال ادبن عن فسان توي إن الخوكل عن 4 جراد حر الجر رتوار عاك العبرى ود 


سَمِغْتٌهُ يقُولٌ وَ اللَِّ إنَّ صَاحِبَ هَذًا ار يضر #المؤيت كل فر يريت ذا سّ و يَعْرفَهُمْ و 2 نَهُ وَلَايَغْرِ فونه 


0 


ح : عَنْ سَعْدٍ بْن عَتِدِ الله عَنْ جَعْفرٍ ن محمد بْنِ مَالِكِ الكوفٌ عَنْ إشحاق بْن مُحَمَّدٍ | لصَيْرَفٌ عَنْ تخي ين الْمُتء العطار عَنْ 


عبد الله بن بكر عَنْ عبد بن زُرَارَ َال سَمِعْتٌ أب عهِدِ اللّع يَقُولُ يَفِْدُ لاس إِمَامَهُعْ قيِشْهَدُ الْمَْسِم فَيرَاهُمْ وَ لَا يََوَْهُ 


حال مشكل اين است كه در ميان شيعه سنت شده است كه از طرف امام زمانشان طواف به جا مى آورند و حال آنكه حضرت 
شده است يا اينكه نبايد اين كار را انجام داد. 


ص: 7ه 
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بحث در مسئله ى 15 از مسائل وصيت به حج است و كفتيم كه از طرف كسى كه در مكه حاضر نيست و يا هست و مريض 
است و هكذا از طرف ميت مى توان طواف مستحبى انجام داد ولى از طرف كسى كه در مكه حاضر است و سالم مى باشد 


بقى هنا امور: 


شيعيان عادت شده است كه از طرف ايشان حج و طواف مستحب به جا مى آورند حال آيا با حضور حضرت مى توان جنين 
كارى كرد و امام استثناء شده است و يا اينكه شيعيان بايد اين كار را تركك كنند. 


به رواياتى اشاره مى كنيم كه شيعه به انجام اين كار عادت داشتند. 
وسائل ج 8 باب 8* از ابواب نيابت 


ح ١‏ محمد بن يَعْقُوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الَْرِىٌ عَنٍ الْحَسَنٍ بْنِ عَلِىٌ الكوفيّ عَنْ عَلِّ بن مَهزِكَارَ عَنْ مُوسرى بْن الْقّاسِم قَالَ فلت 
أِى جعفَرِ الَانِىع: قد أَرَدْتٌ أَنْ أَطُوفَ عَنْكٌ وَ عَنْ أَبيكك فَقِيلَ لى إِنَّ دما ل بطَافُ عَنْهُمْ مال بَلَى لف ما أمكتك فَإنَ 
ذَلِك جَائرٌ ثم قُلْتٌ لَه بَْدَ ذَلْك بِْلَاثِ بِتنِينَ (سه سال بعد به حضرت عرض كردم) إِنّى كنت اشْءَأةَتتَك فى الطَوَافٍ عَنْكك و 
عن ايك فاذك فى ون كلتك قطنك هنكم عا قاء اللا توه فى كلى قن #تعوا كن لحو ذه ارسي ويه آذ عمل 
كردم) قَالَ وَ مرا هوَ قُلْثٌ طَفْتٌ يَؤماً عَنْ رَسْولٍ اللِّ ص فَقَالَ تلات مَوَاتِ صَلَى الله عَلَى رَسْرِولٍ الله نّم الْوَوَْ اَن عَنْ أمير 
الْمُْمِنِينَ ع ثُمَ طَفْتٌ اليؤم الثَلِتَ عَن الْحَسَن ع و الرَابع عَن الْحسدين ع وَ الْنَدامِسَ عَنْ عَلِيَ بن الْحتد ين وَ الِْمَ السَادِسٌ عَنْ أبى 
جَعْفَر محمد بن عَِىٌّ ع و اليم الّابع عَنْ حَغْفرِ بْنِ مُححمدٍع و اليم النَامِنَ عَنْ أبيكك مُوسَى ع و الوم لاع عَنْ أبيكك عَلِئٌ ع 3 
ليع الْعَامْدرَ عَنّك ها مِكِدى و عَوْلَاءِ الّذِينَ أَدِينٌ الله بولَائِتهمْ (اينها كسانى هستند كه دين من ولايت داشته به آنها اسث) قََالَ 
إذاوَ ال تَدِينَ الله بالدّين الَذى لَا يقل من الَْادِ عَرهُ فقت وَ ربمَا طَفْتٌ عَنْ أُمك فَاطِمَةع وَ ريما لم أَطْفْ قَقَالَ اشتَكيو مِنْ 
عدا كانه أفضل جا أن كاملة إن قاء الله 


ص: 078 
اين روايت صحيح السند است در سند اين روايت حسن بن على كوفى است كه در رجال آمده است ثقه ثقه 


عبارت (اسحَكيو مِنْ هَذًا) ظاهرش ابن است كه به طواف از حضرت فاطمه بر مى كردد ثه به همه ى آنها. البته واضح است كه 


ائمه به طواف هاى ما احتياج ندارند ولى با اهداء اين ثواب ها مقام آنها بالاتر مى رود و تشهد هم مى كوئيم: (و تقبل شفاعته 


وارفع درجته) 


حال سؤال اين است كه آيا اين روايت اطلالق دارد و صورت حضور و غيبت امام در مكه را شامل مى شود خصوصا اينكه 
انجام اين طواف در ميان شيعه معمول بوده است و در روايتى هم نيامده باشد كه امام معصوم به مردم تذكر داده باشد كه وقتى 
ما در مكه حاضر هستيم از طرف ما طواف به جا نياوريد. 


مستد ركك ج /ص 8< 


اح ©: القَطبُ الرَاوَندِىُ فى الْحَرَائِج َال إن نَّ أا مُحَمَدِ الدَعْلّجِيَ كانَ لَهُ وَلَدَانِ و كانَ مِنْ خِيَارِ أ 


- 
- أ 


وَكان 


ص يحابا فَكانَ قَدُ سَمع الأخاديت 


1 ل بر / 4 وَ مُوَ أَبُو الْحَمن و كات بُعَسَلَ اله فاك ولد اله يَثِنُك مَمَالِك الأَحْدَاثِ فى فِغْلٍ 


- 


الْحَرَام اقرف قي تددن فاوى بور 535 نَّ قد ذ ديع إلى أبى محمد حه يدج وا عَنْ صَاحِب الزّمَانِع و كات ذَلكك عاد ايع 
قَدَقَم إلى وَلَدِه الْمَدّكُور بِاْمَمَاد نينا مِنْهَا وَ حَوَجَ إِلَى الْحَاحٌ قَلَمَا عَادَ حكى أَنَّهُ كانَ وَاقفا ِالْمَؤقٍِ قَرَأى إل نيه ان م 
ا ار بسرعيس ل ب 0 بود و مشغول و ا ل 


ليك حيمة من تق دق إلى فاق ا و ا 
أؤتأ إِلَى عَينى و أنَا مِنْ َلك الْيؤم إلى الْآنَ عَلَى وَجَلٍ و حاف و سرج أَبو عدي الله ف لخن شمو تالقان دلكن قال ونا 


مَضَى عَلَيه أَرَْعُونَ يَؤما بعدَ مَْردِهِ حََّى خَرَج فى عَينه الّيِى أ وما إِليهَا قح فَذَهَبت (كور شد) 


ص: 0 


اين روايت مرسله است. و در متن روايت شاهد عبارت (وَ كانّ ذلك عَادَهَ الشّيعَه) كه بيان مى كند انجام حج از طرف حضرت 


بين شيعيان عادت شله بود. 
نقول: حال بايد ديد كه از طرف امام و لو در مكه حاضر باشد مى توان طواف و حج به جا آورد يا نه: 


توان نيابت كرد. 


شده است به طريق اولى مى توان طواف را مستقلا از طرف او به جا آورد. (قبلا در اولويت اينكه وقتى در طواف واجب مى 
شود از طرف فرد نيابت كنيم در طواف مستحب به طريق اولى مى توان اشكال كرده بوديم ولى اين اولويتى كه در اينجا ذكر 
كرده ايم اشكالى ندارد.) 


ايضا لعل آن زمان كه براى حضرت طواف انجام مى دهند حضرت خارج از مكه باشد. ولى مشكل اين احتمال اين است كه 
زيرا يكك عام داريم كه از طرف ديككر مى توان طواف را به جا آورد. به اين عام تخصيص خورده است كه از طرف حاضر 
سالم نمى توان حج به جا آورد واكنون شكك در مصداق داريم كه هنكام طواف آيا آن فرد در مكه حاضر است يا نه در 


ص: لكوله 


سر آخر مى كوئيم بهتراست يكى از اين دو كار را انجام دهيم: 
يحتمل كه امام از آن كبراى كليه استثناء شده باشد از اين رو عمل را رجاء انجام دهيم. 
دوم اينكه عمل را به نيت خودمان انجام دهيم بعد ثوابش را به امام هديه كنيم. 


الا-مر الثانى: اين امر در مورد مغمى عليه است زيرا در روايت آمده است كه از طرف مبطون و مغمى عليه و كسير (كسى كه 
دست و يايش شكسته است) مى توان طواف به جا آورد (و نمى توان آنها را طواف داد يعنى دور كعبه جرخاند) بله واضح 
است كه مبطون زيرا خودش را به نجاست آالوده مى كند نمى تواند طواف كند و بايد از طرف او طواف كرد ولى جرا نتوان 


فرد بيهوش را آورد و دور كعبه جرخاند. 

البته بايد به اين نكته توجه داشت كه به نظر ما حكم مغمى عليه همانند فرد خوابيده است ولى بسيارى از بزركان اغماء را در 
حكم جنون مى دانند. ازاين رو كسى كه در ماه رمضان مجنون شود روزه اش باطل است ولى اكر كسى بيهوش شود روزه 
اش صحيح است. 

بعضى كفته اند كه مغمى عليه هم غالبا خودش را آلوده مى كند و شبيه مبطون است و واضح است كه اين امر ثابت نيست. در 
روايات آمده است كه در حج واجب اكر فرد بيهوش شد او را طواف داده و دور كعبه بجرخانند ولى آن در مورد طواف 


واجب است ولى در مورد طواف مستحب اين اجبار وجود ندارد. 


ص: إفورده 


ازاين رو جرا نتوان مغمى عليه را دور كعبه جرخاند و بايد از طرف او طواف كرد.ب 
جواب اين است كه اين انجام اين عمل رجاء است. 
الامر الثالث: اين امر در مورد حائض است كه آيا مى توان از طرف او اكر در كعبه حاضر باشد طواف مستحب انجام داد؟ 


حالت حيض محرم شده به عرفات و منى و مشعر مى رود و رمى را انجام مى دهد و در همه ى اينها طهارت شرط نيست و 
هنكام باز كشت اكآر ياكك شد و توانست خودش طواف را به جا مى آورد ولى اككر وقت ندارد و كاروان در حال حركت 


حال جه دليلى وجود دارد كه از طرف زن حائض بتوان طواف مستحبى به جا آورد. دليل روايى فقط مبطون» كسى و مغمى 
عليه را اجازه مى دهد ازاين رو از طرف زن حائض نمى توان طواف مستحبى انجام داد مكر اينكه بتوانيم الغاء خصوصيت 
كنيم ويا اينكه رجاء و يا از طريق اهداء ثواب اين كار را انجام دهيم. 
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كفتيم كه غائب از مكه به كسى كفته مى شود كه ده ميل از مكه دور باشد و كفتيم كه هر ميل حدود دو كيلومتر است. 
اكنون اين امر را به استناد به كتب لغت بررسى مى كنيم و مى كوئيم كه ميل بر دو قسم است: ميل بحرى و ميل برى. اما ميل 


خشكى 1204 متر است و ميل دريائى 1887 متراست و فرسخ هم سه ميل است كه اكر به متر حساب شود حدود 0٠0٠٠‏ متر 


مى شود و ده ميل حدود هفده كيلومتر خواهد شد. 
ص: نشنء 


البته بايد ديد ده ميلى كه امام فرموده است از باب حقيقت شرعيه است يا عرفيه. شايد بتوان كفت كه ده ميل در آن زمان 
مصداق خارج از مكه بودن و آن زمان اكر كسى ده ميل از مكه دور بود خارج از مكه حساب مى شد واين از باب حقيقت 


شرعيه نبوده است. 
مسئله ى 16 از ابواب وصيت به حج 


فرع اول اين است كه اكر كسى مالى را نزد ديكرى امانت مى كذارد و بعد خودش از دنيا مى رود. امانت دار مى داند كه آن 
فرد حجى بر كردن داشته و آن را انجام نداده است و از طرفى هم مى داند و يا ظن قوى دارد كه اككر اين مال را به ورثه يا 


7 كردائد انها حج را به جا نمى اورند. در روائت آمده استث كه خود آن فرد امانث دا اانه ها اووف ونا 
صدن ب حج را د 0 حو 0 رحج راب و03 


يرداخت نكرده است آيا ودعي مى تواند خودش آن رااز مالى كه نزدش مانده است يرداخت كند؟ 


فرع جهارم اين است كه آيا مى توان از وديعه به غير از وديعه تعدى كرد يعنى كسى است كه به ميت بدهكار بوده است و يا 


ملكك اجاره نزد اوست آيا مى تواند خودش حج را از طرف ميت به جا آورد؟ 


ص: م 


از طريق قاضى مجبور به انجام آن كنم آيا اكّر اين كار را بكنم بهتر است و يا اينكه خودم بى خبرء آن را انجام دهم. 


اين مسئله در عروه در مسئله ى ١1‏ بيان شده است و صاحب عروه ادله ى مسثله را هم بيان كرده است. 


امام در فرع اول مى فرمايد: لو كان عند شخص وديعه و مات صاحبها و كان عليه حجه الاسلام و علم أو ظن أو الورثه لا 
يؤدون عنه إن ردها إليهم وجب عليه أن يحج بها عنه و إن زادت عن أجره الحج رد الزياده إليهم و الأأحوط الاستئذان من 
الحاكم مع الامكان. 


ظاهرا در فرع اول بين علماء اختلافى نيست و اما هم قائل است كه بر ودعى واجب است حج را بدون اطلاع دادن به ورثه 


مرحوم نراقى در مستند ج ١١‏ ص 158 مى كويد: لو كانت عند شخص وديعه و مات صاحبها و عليه حجه الاسلام كان له أن 
يقتطع (جدا كند) قدر أجره الحج منها فيستأجره به و يرد الفاضل إن كان للورثه بلا خلاف فيه فى الجمله... و لكن الأكثر قيدوه 
بما إذا علم أنهم لا يؤدونه كما فى النافع و الشرائع و الارشاد و غيرها أو بما إذا ظن ذلكك كالسرائر و بعض آخر. 


مسئله اختلاف است يعنى بعضى مى كويند كه از حاكم شرع اجازه بككيرد و بعضى اين را لازم نمى دانند و هكذا بعضى مى 
كويند كه بايد علم داشته باشد كه ورثه اين كار را انجام نمى دهند و بعضى ظن را هم كافى مى دانند. 


ص: عم 


صاحب حدائق ج ١5‏ ص 778 مى كويد: قد ذكر الأصحاب ذلك. 

صاحب رياض ج * ص ١١8‏ مى كويد: لا خلاف فيه. 

دليل مسثله: 

علماء در بيان دليل مسئله به روايت بريد عجلى تمسكك كرده اند كه ح ١‏ باب 1١‏ از ابواب نيابت است. 
بعضى مضافا بر آن كانه مى خواهند بكويند كه اين حكم مطابق قاعده نيز مى باشد: 


محقق در شرائع عبارتى دارد كه صاحب جواهر هم درج ١‏ ص 507 آن را تائيد مى كند: صاحب شرايع مى كويد: (لانه 
خارج عن ملكك الورثه) و صاحب جواهر اضافه مى كند: و لصحيح بريد العجلى. 


بيان قاعده: در مورد بديهى هاى ميت جند مبنا وجود دارد: 


مباى اول اين است كه با مركك ميت تمام مال حتى بديهى ها و ديون ميت به ملكك ورثه منتقل مى شود ولى ورثه در خصوص 
ديون ممنوع التصرف هستند و مثلا بايد دين حج را كنار كذاشته و آن را بيردازند. طبق اين مبنا ودعى كاره اى نيست زيرا اين 


مال در ملكك ورثه وارد شده است و او نبايد در مال تصرف كند. 


ثلثش (اكر به ثلث وصيت كرده باشد) در ملكك خود او باقى است. بله ورثه وظيفه دارند كه اين ديون را ادا كنند و حج را 


مثلا به جا آورند. 


مبناى سوم اين است كه طلبكاران مالكك مشاع مى باشند يعنى اكر ينجاه درصد ما تركك بدهى است آن مقدار در ملكك 
طلبكاران وارد مى شود و آنها در كل ماتركك با ورثه به شكل مشاع شريكك هستند. 


ص: لغلوله 


ظاهر آيه ى ١١‏ سورهى نساء كه مى كويد: (مِنْ بَعْد وَصِبَهِ يُوصى بها أؤْ دَيْن) اين است كه اين مال به ملكك ورثه در نمى آيد 

حال يا به ملكك ميت باة ماند و يا به ملكك مشاع در مي آيد.اكر دين ميث به ورثه منتة شد ودعي حق نداشت كه 
1 يا باقى من و م وام ين ميت به ور فين سك دعق حق 

حج را انجام دهد ولى اكر دو مبناى اخير را قبول كنيم ودعى مى تواند آن را خودش انجام دهد. 

حال اين مسئله باقى مى ماند كه آيا حاكم شرع از باب امور حسبه بايد اذن بدهد و يا اينكه ودعى از باب امر به معروف و نهى 

از منكر مى تواند آن را خودش بدون اجازه از حاكم شرع انجام دهد (ودعى مى داند كه ورثه اين مال را مصرف كرده و حج 

رابه جا نمى آورند خودش از باب نهى منكر حج را به جا آورد) وان شاء الله اين بحث را بررسى مى كنيم. 
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بحث در مسئله ى 18 از مسائل به حج است و كفتيم كه اين مسئله ه فرع دارد. 


فرع اول آن اين است كه اككر وديعه اى نزد كسى باشد و اين مال به اندازه ى حج باشد و بداند كه صاحب اين مال حج 
واجب خود را به جا نياورده است صاحب وديعه بايد از طرف او حج به جا آورد واكر اضافه آيد به ورثه بركرداند و البته اين 


در جائى است كه فرد ظن داشته باشد كه اككر اين مال به دست ورثه برسد آنها حج را به جا نمى آوردند. 
ص : 079 
امام قائل است كه على الاحوط از حاكم شرع اجازه بككيرند و ما اقوال را ذكر كرده كفتيم كه اين مسئله اجمالا اتفاقى است. 


بعد كفتيم كه بايد ديد كه آيا اين كار مطابق قواعد است يا آنكه به صحيحهى بريد عجلى احتياج داريم و سيس در اين رابطه 
كفتيم كه آيا معادل دينى كه بايد از طرف ميت و براى حج يرداخت شود به ملكك ورثه داخل مى شود ويا در ملكك ميت 


نظر اول اينكه به ملكك ورثه داخل مى شود ولى آنها نسبت به آن مقدار كه بايد از طرف ميت حج به جا آورند محجور عنه 
هستند و نبايد در آن تصرف كنند. كفتيم كه اين احتمال بعيد است و دليلى بر آن نيست. 
نظر دوم اينكه اين در ملكك ميت باقى مى ماند ولى بايد فقط در مورد حج مصرف شود. 


نظر سوم اينكه اين مبلغ وارد ملكك طلبكاران مى شود (اكر ميت به كسى بدهكار باشد) اين احتمال هم بسيار بعيد است و 
ظاهر ادله اين است كه اين مبلغ در ملكك ميت باقى مى ماند. و واضح است كه ميت مى تواند مالك باشد همان طور كه 
مالك ثلث خود است و اضافه كرديم كه ظاهر آيه سورهى نساء اين است كه اين مالكك به ملكك ورثه داخل نمى شود زيرا 


سهام ارث بعد از دين و وصيت است. (مِنْ بَعِْ وَصِيِّهِ يُوصى بها أَؤْ دَيْن) (نساء / )1١‏ 


مضافا بر اينكه دو حديث هم داريم كه مى تواند مؤيد ما باشد: 


ص: ام 


ج 1 وسائل باب 78 از ابواب وصايات 


ح :١‏ مُحَمَدَ دن يَعْمَوب عَنْ عَلٌِّ بن باهي عَنْ أبيه عن التقِيَ تمن السك وني عَنْ أ 
الْمَالٍ الْكمَنٌ ثم | لدَّيْنُ ثم الْوَصِيَهُ ثم الْمِيرَاتُ 


ظاهر (من المال) اين است كه اين مال ميت است. 


اين حديث از سكونى است ولى جون مضمون حديث متواتر است ضعف اين حديث مشكلى ايجاد نمى كند. 


باب 784 از كتاب وصايا 


2 
َو 


تعمد تخ المح باشكاوه عَن الخد تن تقد عق انق اأنى تطدر با اده أنَهُ يِل عَنْ رَخل يَمُوتٌ و بير كك عِيَانًا وَ عَلَيِهِ دَيْنٌّ أ 


يق عَلِهِمْ مِنْ مَرالِهِ قَالَ إن اسْتين أنَّ اذى عليه يُحِيطّ بتجميع الْالٍ (, يعنى دين مستوعب است و تمام مال را بايد براى دين 
مصرف كرد و به بدهكاران داد) فلا يُنْفِقُ عََتِهمْ (زيرا اين مال براى دين مصرف مى شود و نبايد از آن براى نفقه بر دارند و در 
نتيجه ى هزينه ى نفقه را بايد از حاكم شرع بككير ند) وَ إِنْ لَمْ يَسْتَيقَنْ فَلينفِقْ عَلَيهِمْ مِنْ وَسَطِ الْمَالٍ 


اين روايت مضمره است و شاهد در اين روايت عبارت (أ يُنْفِقُ عَلَتِهمْ مِنْ مَالِه) است يعنى مال به ضمير كه به ميت راجع است 


اضافه شده است يعنى اد ين مال از آن ميت است 
اشكال نشود كه اين عبارت در كلام راوى است زيرا امام او را از استعمال اين عبارت نهى نكرده است. 


بلهء اداى دين ميت به عهده ى ورثه و وصى است و اين دو در اداى دين بر ديككران اولويت دارد ولى اكر بدانيم كه ورثه و 


وصى اين ديون را ادا نمى كنند اين موارد داخل در امور حسبيه مى شود كه حاكم شرع بايد آن را انجام دهد. 


ص: اذه 


توضيح ذلكك: كارهائى است كه متولى خاص دارد مثلا بجه اى است كه فردى متولى دادن نفقه به او است و هكذا در مورد 
مى شود در اينجا كسى متولى سريرستى ايتام و دادن نفقه به افراد نيست در اين موارد حاكم شرع مسئول اداى اين هزينه ها 
است. و هكذا در مورد اموال عام كه متولى ندارد اينها هم داخل در امور حسبيه است كه امورى است كه بايد انجام شود و 


متولى خاص هم ندارد. اينها همه بر عهده ى حاكم شرع است. 


در اين مورد امورى كه مربوط به حكومت است بر عهده ى ولى فقيه است ولى امورى كه مربوط به حكومت نيست بر عهده 


ى مجتهد است. مانند بجه اى كه بايد قيّمى برايش تعيين كنند كه مجتهد مى تواند اين كار را انجام دهد. 


كاه با قلب و لسان است و كاه با اعمال خشونت مثلا غاصبى است كه مغازه اى را غصب كرده است و يا ظالمى وجود دارد 
كه حق مظلومى را غصب كرده است در اين موارد اككر افراد عادى بخواهند اقدام كنند هرج و مرج لازم مى آيد و بايد اين 
كار با اذن حاكم شرع باشد. 


حال آيا از باب امر به معروف و نهى از منكر آيا كسى كه مال وديعه در نزد اوست و كسى هم خبر ندارد آيا مى تواند بدون 
اذن از حاكم شرع مخفيانه حج رااز طرف ميت به جا آورد و مى داند كه اكر به ورثه يا وصى خبر دهد آنها براى حج اقدام 
نمى كنند دراين موارد ديككر اجازه ى حاكم شرع لازم نيست مانند بيدا كردن لقطه كه لازم نيست براى آن به حاكم شرع 


ص: م 


و اينكه امام مى فرمايد احوط اين است كه از حاكم شرع اذن بككيرند از همين باب است. 


خلاصه اينكه مسئله بايد از طريق قواعد حل شود حال جه از باب حسبه و جه از باب امر به معروف و نهى از منكر. حال با اين 
ينان مى كوئيم كه اين امر به ودغى اختصاص ندارد و به مال مضاربه و غيره هم سرايت مى كند همجنين به حج اختضاص 


ندارد بلكه ساير ديون را هم در بر مى كيرد. 
واماروايات: 


وسائل ج 8 باب 1 از ابواب نيابت 


ا ل ع 2 إن ل 8 6م 2 0 أعالده ل اه كوت علو مده 1 لز 0 
ح :١‏ مُحَمَّد بن يَعْقوبَ عَنْ مُحَمَّدِ إن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بْن الحَُس ين عَنْ عَلِىٌ بن النغم ان عَنْ سُوَدِْ القلاء عَنْ نوب عَنْ يُرَئْدٍ 


0-00 5 


لعجي عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع كَالَ أله عَنْ رَجُل اسْتَؤدَعَنِى مَانَا وَ مَلَك وَ لَيِسَ لوْلْدِهِ شَئ : وَ لَم بَحج حَسة الْإِسْلَام قَالَ ححجٌ عَنّهُ و 
مَا فَصَلَ فَأَعْما عْطِهم 


اين روايت علاوه بر كافى از صدوق و شيخ طوسى هم نقل شده است و همه به بريد عجلى مى رسد كه ثقه است. 
دراين حديث سه نكته وجود دارد كه بايد روشن شود. 


اول اينكه: در اين حديث نيامده است كه يقين يا ظن قوى داريم كه ورثه انجام نمى دهند اللهم الا ان يقال كه اين ورثه جون 


هيج مالى ندارند احتمال انجام ندادن حج در مورد آنها قوى است. 
دوم اينكه: در اين حديث نيامده است كه بايد از حاكم شرع اجازه كرفت و امام فقط مى فرمايد حج را از طرف او انجام بده. 


ص: كرده 


كفته شده است كه همين دستور امام اجازه از طرف حاكم شرع است ولى بايد ديد كه آيا ظاهر روايت فتوى است يا ظاهر آن 
اجازه ى حاكم شرع است. به نظر ما ظاهر اين روايت فتوى است كه بايد اين كار را انجام دهى و لحن امام لحن اجازه نيست. 
نكته ى سوم اينكه آيا لازم است كه حتما خودش انجام دهد يا به ديكرى هم مى تواند انجام حج را بسيارد؟ ظاهر اين است 
كه امام فقط به بيان مصداق يرداخته است و انجام حج از طرف ودعى خصوصيت ندارد و هر كسى مى توان به انجام آن اقدام 
كند. 
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بحث در مسئله ى 10 از مسائل وصيت به حج است. كفتيم كه در اين مسئله 0 فرع وجود دارد و فرع اول آن را بحث كرديم 
كه عبارت بود از اينكه. اكر وديعه اى نزد كسى باشد و اين مال به اندازه ى حج باشد و بداند كه صاحب اين مال حج واجب 
خود را به جا نياورده است صاحب وديعه بايد از طرف او حج به جا آورد واكر اضافه آيد به ورثه بركرداند و البته اين در 


جائى است كه فرد ظن داشته باشد كه اكر اين مال به دست ورثه برسد آنها حج را به جا نمى آوردند. 
امام قائل است كه على الاحوط از حاكم شرع اجازه بككيرند 


كلام امام در فرع اول جنين است: لو كان عند شخص وديعه و مات صاحبها و كان عليه حجه الاسلام و علم أو ظن أو الورثه لا 
يؤدون عنه إن ردها إليهم وجب عليه أن يحج بها عنه و إن زادت عن أجره الحج رد الزياده إليهم و الأحوط الاستئذان من 
الحاكم مع الامكان. 


ص: 05١‏ 
سبس مى افزايد: و الظاهر عدم الاختصاص بما إذا لم يكن للورثه شئ 


به نظر ما اين قيد كه امام مطرح كرده است كه مربوط به تنككدست بودن ويا نبودن ورثه است موضوعيت ندارد و احتياج به 


كفتيم كه على القاعده اين كار كه ودعى بايد از طرف ميت حج به جا آورد يا ازامور حسبه است يعنى كارى است زمين 
مانده كه شخص ودعى با اجازه ى حاكم شرع بايد حج را به جا آورد و يا اينكه اين از باب امر به معروف و نهى از منكر است 
يعنى اكر اين يول به دست ورثه برسد مال را مصرف مى كنند و حج را به جا نمى آورند ازاين رواز باب نهى از منكر مال را 


به ورثه نداده و خودش حج رااز طرف ميت به جا مى آورد. 


بايد توجه داشت كه نهى از منكر اعم از دفع و رفع است يعنى لازم نيست كه ابتدا منكرى واقع شود و بعد ما آن را رفع كنيم 
بلكه حتى اكر مقدمات منكر هم آماده شده باشد مى توان جلو انجام منكر را كرفت (دفع) از اين رو ما نحن فيه از باب دفع 


است نه رفع زيرا هنوز منكرى واقع نشده است و اكر مال را به آنها بدهيم حج را به جا نياورده و منكر واقع مى شود. 
بقى هنا امور: 
امر اول: اين امر در اين است كه آيا علم و ظن معتبر است يا نه؟ 


ظاهر روايت اين است كه علم و ظن معتبر نيست زيرا روايت مطلق است و در آن امام فرموده است كه فرد ودعى خودش حج 


را به جا آورد و آن را مقيد به خصوص علم و ظن نفرموده است. 


ص: إفرده 


وسائل ج 8 باب 1 از ابواب نيابت 


خ ااتعنه إن ُ يَعْصُوب عَدنْ مُححَمّدٍ ثإن يَحْيى عَنْ مُحمَدٍ بن الْحس : ِن عَنْ عَلِيَ بن العم انِ عَنْ سُوَدْد الْقَلاءِ عَنْ أَيُوبَ عَنْ بُرَئد 
الخيلن عَنْ أبى عَبدِ الع قَالَ سأ عَنْ وَل ا سْتَؤْدَعَنِى مَانَا له ولد شَئ ‏ وَ لم يج ديه الإشلام قَالَ محجٌ عَنْهُ و 


لكن بايد بكوئيم كه روايت اطلاق ندارد زيرا در روايت آمده است كه (لَيِسَ لِوُلْدِهِ شَى ع 2) يعنى جون ورثه تنكدست هستند 


اكر مال به دست آنها برسد به احتمال قوى مال را خودشان مصرف مى كنند. 
اضف الى ذلكك: رواياتى داريم كه مى كويد اداى ديون ميت بر عهده ى ولى ميت است و سيره هم بر اين امر قائم شده است. 


جمع اين دسته از روايات با روايت بريد عجلى كه مى فرمود خود ودعى حج را به جا آورد اين است كه روايت بريد عجلى را 
مقيد به جائى كنيم كه علم يا ظن داريم به اينكه ورثه حج را انجام نمى دهند. 


به جند نمونه از اين روايات اشاره مى كنيم: 


وسائل ج ١‏ كتاب الوصايا باب ١‏ 


5 2 
بن عه أ 


ح :١‏ محمد ؛ الْححَنٍ باد َنْ أبى عَلٌِ عر عَنْ محمد بن عد الْجَارٍحَْ صَفْوَاكَ بن يخى عَنْ يختى ارق عن أبى 
الْحَسَنٍ ع: فى رَحَْلٍ قل وَ عَلَيِهِ دَيْنّ (دينى به كردنش بود) و لَمْ بر 3 ك مانا قَأتهدَ أَهْلَهُ الدّيَهَ مِنْ قَاتِلِهِ عليه أنْ يَقُضُوا دَيْهُ قَالَ 


ل 


َعَمْ قلت هُوَ لَمْ , برك شين قَالَ نما أَحَذُوا اديه فَعليهغ أَنْ يَقُضُوا دنه 


ص: 6م 


اين روايت دلالت دارد كه ورثه بايد دين ميت راادا كنند (و فقط در جائى كه بدانيم دين را ادا نمى كنند بايد خودمان ادا 
كنيم) 


وسائل ج / باب 8 از ابواب وجوب الحج 


ح :١‏ مُحَمَدَ بْنُ يَعْقوبَ عَنْ عَدَدَّهِ مِنْ أَض حَابنًا عَنْ أخ مد بن مُحَمَّدٍ عن ابن مَحْبُوب عن اثن رئاب عَنْ ضرَئس عَنْ أبى جَغْفرع 


لله ان هه 


قَالَ فى رَجّى خََرَجَ حاجاً َه الْإِسَام قَمَاتَ فى الطريقٍ فَقَالَ إِنْ مَاتَ فى الْحَرَمِ فَفَّدُ أَخْرَّأتْ عَنْهُ حَبَةُ الْإشلَام وَ إِنْ مَاتَ دُونَ 
لْحَرَم 36 فليِقض عَنْهُ وَليّه ِ حَبَه الْإِسْلَام 

حجه الاسلام جزو ديون است واين دين را بايد ولى انجام دهد. 

ح ع: مُحَمَدٌ بْنُ مُحَمَد بن النَعْمَانٍ الْمَفِيدُ فى الْمُقَنعَهِ قَالَ قَالَ الصَّادِق ع مَنْ حَرَحَ حاجاً قَمَاتَ فى الطريق فَإنَه 
الْحَوَم فَقَد سَقَطْتْ عَنْهُ الْحمبَهُ قَإنْ مَاتَ قَبِلَ دُخُولٍ الْحَرَم لَمْ يتشقط عَنْهُ الْحَجّ وَ لَيِفْض عَنْهُ وَليهُ 


مضافا بر اين. سيره ى عقلاء و سيره ى شرع براين است كه ديون ميت را بايد ولى و ورثه ى او انجام دهند واكر كسى 


بخواهد از ما تركك ميت دين او راادا كند ورثه به او اعتراض مى كنند كه اين امر به او ارتباطى ندارد. 
امر دوم: آيا ودعى براى اينكه حج را از مال وديعه يرداخت كند بايد از حاكم شرع اجازه بككيرد يا نه؟ 
در حديث نيامده است كه بايد از حاكم شرع اجازه كرفت و امام فقط مى فرمايد حج را از طرف او انجام بده. 


ص: عم 


كفته شده است كه همين دستور امام اجازه از طرف حاكم شرع است ولى به نظر ما ظاهر روايت فتوى است يعنى ودعى بايد 
اين كار را انجام دهد نه اجازه ى حاكم شرع است. 


هذا بحسب الروايه ولى از باب قواعد كفتيم كه اكر اين امر از باب حسبه باشد اذن حاكم شرع لازم است ولى اكر از باب امر 
به معروف و نهى از منكر باشد اذن حاكم شرع لازم نيست. (البته در هر صورت ودعى بايد در مصرف اين مال در حج اقل 


قيمت رارعايت كند.) 
امر سوم: آيا لازم است كه ودعى خودش حج را به جا آورد يا اينكه مى تواند به فرد ديكرى بسيارد؟ 
بعضى كفته اند كه ظاهر اين روايت اين است كه حضرت به خود ودعى فرمود حج به جا آورد 


ولى روايات متعدده اى داريم كه هر كس از ميت در مورد حج نيابت كند ذمه ى ميت برىء مى شود ظاهر روايت بريد اين 


امام هم در اين مورد مى فرمايد: و كذا عدم الاختصاص بحج الودعى بنفسه. 


امر جهارم: در حديث بريد آمده است كه ورثه جيزى ندارند. آيا اين قيد موضوعيت دارد يعنى ورثه جون تنككدست هستند 


مال را مصرف مى كنند و اككر دارا باشند مال را بايد به خود ورثه داد؟ 


هاى يول هم جه بسا دين را ادا نكنند. ازاين معيار فقط علم و يا ظن به عدم اتيان است. 


ص: لفكرده 


امر ينجم: اين فرع در تحرير نيامده است ولى محقق نراقى آن را در مستند (ج ١٠اص‏ ذكر كرده است: اكر بعدا ورثه 
باخبر شوند و به سراغ ودعى آمدند. حال اكر ودعى ادعا كند كه حج را به جا آورده است آيا اقرار او قبول مى شود يا نه؟ 

در اين مسئله دو قول است. كسانى كه مى كويند قول او قبول مى شود او را مصداق امين قرار داده اند (به نظر ما او امين 
نيست زيرا قبول قول امين در موردى است كه به كارى كه به او سيرده اند ارتباط داشته باشد مثلا اكر ودعى بكويد كه دزد 
مال وديعه را ربود قول او قبول مى شود ولى اكر بككويد كه من حج را به جا آورده ام در اين مورد قول او از باب امين قبول 


نخواهد شد.) 


الفرع الثانى: تا به حال آنجه كفتيم در مورد حجه الاسلام بود حال آيا اين روش در مورد حج نذرى ويا حج افسادى هم 


جارى مى شود يا نه؟ 


اين مبنى بر اين است كه ما حج نذرى را جزو ديون بدانيم يا نه؟ اكر دين باشند مشمول روايت بريد عجلى و قاعده نمى شود 
ولى از آنجا كه به نظر ما حج نذرى جزء ديون نيستند (بحئش را قبلا مطرح كرديم.) ودعى حق ندارد آن را به جا آورد. 


اما در مورد حج افسادى كفتيم كه اين همان حجه الاسلام است و جون حج را فاسد كرده است بايد دوباره آن را به جا آورد 


ازاين رو مشمول روايت بريد و قاعده مى شود. 


ص: 2 


امام هم در اين فرع جنين مى فرمايد: و فى إلحاق غير حجه الاسلام بها من أقسام الحج الواجب ...إشكال. 
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بحث در مسئله ى 10 از مسائل وصيت به حج است. كفتيم كه در اين مسئله 0 فرع وجود دارد و اكنون به فرع سوم رسيده ايم: 
امام در اين فرع مى فرمايد: و فى إلحاق ... غير حجه الاسلام بها من أقسام الحج الواجب أو سائر الواجبات مثل الزكاه و نحوها 
إشكال 


بحث در اين است كه ودعي اكر مى داند كه وديعت دهنده حجى به كردن داشته و فوت كرده استء مى تواند از مال وديعه 


امام قائل است كه تسرى به غير حج مشكل است. علت آن اين است كه ايشان مسثئله را على القواعد بررسى نكرده اند و به 


روايت هم كه تمسك كردند به مورد نص كه خصوص حج است بسنده كرده الغاء خصوصيت را قبول نكردند. 


صاحب جواهر طرفدار الحاق است و در ج ١7‏ ص 5٠5‏ مى فرمايد: بل يتجه الحاق غير الحج من الحقوق الماليه كالخمس و 
الزكاه و الديون و نحوها به فى الحكم المزبور خلافا لبعضهم. 


به نظر ما الحاق اشكالى ندارد زيرا على القواعد اين امر اشكال ندارد جرا كه حج خود يكك دين است واين امر در ساير ديون 
نيز جارى است حال انجام اين امر يا از ياب امور حسبه است و يا از باب امر به معروف و نهى از منكر (كه بحث آن مفصلا 


ص: ام 


سلمنا كه قاعده اى هم در كار نباشد. با اين وجود حتى از نص هم مى توان اين حكم را استخراج كرد زيرا امام در روايد بريد 
فرمود كه ودعى حج را به جا آورد وما با الغاء خصوصيت مى كوئيم كه اين امر در همه ى ديون و حتى در ديون مردم به 
طريق اولى جارى است. تناسب حكم و موضوع در اين مورد به ما مى كويد كه حكم ادا كردن است و موضوع هم دين است 


واين در همه ى موارد كه دينى از ميت باقى مانده باشد جارى است. 


بسيار بعيد كه مراد امام در روايت بريد تعبد خشكك باشد كه اين امر فقط در حج جارى باشد ولى اكر مثلا دين صغيرى به 
كردن ميت باشد و ودعى از آن خبر دارد و مى داند كه اكر مال وديعه را به ورثه بدهد آن را حيف و ميل مى كنند باز با اين 


وجود بايد مال را به ورثه بدهد و مال صغير ضايع شود. اين امر بسيار بعيد است. 


ويا مثلا آن فرد» مالى از ميت ضايع كرده است و به ميت بدهكار است و كسى هم خبر ندارد و هكذا در مال مضاربه و امثال 
آن آيا دراين موارد هم اككر فرد بداند كه اكر اين مال را به ورثه بدهد آن را صرف اداى حج نمى كنند مى تواند مال را به 
آنها ندهد و خودش براى اداى حج اقدام كند يا نه؟ 


ص: ارده 


امام در اين مسئله هم ترديد كرده مى فرمايد: و كذا فى إلحاق غير الوديعه كالعين المستأجره و العاريه و نحوهما فالأحوط 


إرجاع الأمر إلى الحاكم و عدم استبداده به. 
امام در اين مسئله هم؛ حكم را مطابق قواعد بررسى نفرموده است.]:0 


مستند ج ١١‏ ص 164 مى كويد: هل الحكم مختص بالوديعه كما حمل عليه جماعه لاختصاص النص أو يتعدى إلى سائر 
الحقوق الماليه من الغصب و الدين و غيرهما كما اختاره آخرون؟ التحقيق فيه: البناء على ما ذكرنا من كون استئجار المستودع 
(كه در نص آمده است) مخالفا للأصل او موافقا له فعلى الأول (كه حكم مخالف قاعده باشد) يحكم بالاقتصار (فقط در وديعه 
ولاغير) و على الثانى بالتعدى و على ما ذكرنا فالحق هو: الثانى. 


اضف الى ذلكت: اككر قاعده را هم قبول نداشته باشيم بعيد نيست كه بتوان از نص الغاء خصوصيت كرد و مناسبت حكم و 
موضوع مى كويد كه مال وديعه خصوصيت ندارد. 

فرع ينجم: فرع ينجم در اين است كه اككر من مى دانم كه ورثه واجبات را انجام نمى دهند ويا منكر آن هستند ولى من مى 
توانم آنها رااز طريق قاضى مجبور به انجام آن كنم آيا اكر اين كار را بكنم بهتر است و يا اينكه خودم بى خبرء آن را انجام 
16 

اامام در اين فرع مى فرمايد: و كذا الحال لو كان الوارث منكرا أو ممتنعا و أمكن إثباته عند الحاكم أو أمكن إجباره فيرجع فى 


الجميع إلى الحاكم و لا يستبد به. 


ص: وده 


به نظر ما هم جنين بايد كرد زيرا اين از باب جمع بين حقوق است زيرا از يكك سو ورثه و ولى ميت بايد ديون او را ادا كنند و 
از طرفى مال ميت هم بايد ادا شود بنابراين مال را به دست آنها مى دهيم و مجبورشان مى كنيم كه دين را ادا كنند. 


توجه: كفتيم كه ورثه را مجبور مى كنيم كه هزينه ى حج را به كسى يرداخت كنند و آن فرد» حج را به جا آورد و نككفتيم كه 
خودشان به حج بروند زيرا اكر آنها را مجبور كنيم كه خودشان حج را به جا آورند جه بسا قصد قربت از آنها متمشى نشود و 
عملشان خراب كردد. 


مسئله ى يانزدهم تمام شد ولى از لابه لاى كلمات علماء دو فرع ديكر هم مى توان به اين مسئله اضافه كرد: 


فرع ششم: اكر ودعى متعدد باشد يعنى ميت اموال متعددى نزد جند فرد داشت و يا مثلا ميت از جند نفر طلب داشت آيا بايد 
كفت كه نص مختص به جائى است كه ودعى يكك نفر باشد و يااين مورد را هم شامل مى شود به اين معنا كه اكر ودعى 


يكك باشد انجام اين عمل از باب واجب عينى است ولى جند نفر باشد از باب وجود كفائى مى شود. 


راه ديكر اين است كه اين از باب توزيع باشد يعنى اككر سه ودعى وجود دارد هر كدام يكك سوم مال را براى حج يرداخت 
كنند و همه باقى مانده را به ورثه بركردانند. 


ص: للذله 


صاحب جواهر در ج ١7‏ ص 508 ابتدا توزيع را مطرح مى كند و بعد در ذيل كلام مى كويد: (و يحتمل الوجوب عليهم 
كفايه.) 


به نظر ما از هر دو راه مى توان اقدام كرد و فرقى بين آن دو نيست. مهم اين است كه واجب به زمين نماند. صحيح است كه 
مورد نص فقط يكك ودعى را شامل مى شود ولى از آن الغاء خصوصيت مى كنيم. 


فرع هفتم: اكر ودعى حج را به جا نياورد و به ورثه دهد و آنها هم مال را حيف و ميل كنند آيا ودعى ضامن ميت است يا نه؟ 


صاحب جواهر در ج ١١‏ ص 505 مى فرمايد: بل قد يتجه ما صرح به بعضهم من الضمان بالدفع الى الوارث المتمكن من منعه 


دليل ضمان اين است كه اين مبلغ مال ميت است و ما اين مال را به كسى داديم كه مى دانستيم آن رااز بين مى برند و حق 
ميت را ادا نمى كنند و واضح است كه (من اتلف مال الغير فهو له ضامن.) مثلا صغيرى هست و من به او طلبكارم و مى دانم 
كه اكر آن را به ولى صغير بدهم آن را حيف و ميل مى كند در اينجا اككر آن را به ولى صغير بدهم ضامن صغير هستم و 
بالاخره بايد آن را به دست او برسانم. 
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در مسائل مربوط به وصيت به حج به مسئله ى ١8‏ رسيده ايم: امام در اين مسئله مى فرمايد: (فرع اول) يجوز للنائب بعد الفراغ 


عن الاعمال للمنوب عنه ان يطوف عن نفسه و عن غيره (فرع دوم) و كذا يجوز ان يأتى بالعمره المفرده عن نفسه و عن غيره. 
ص: الله 


ثانيا: اين مسئله اين قابليت را دارد كه به ساير ابواب فقهى نيز توسعه يابد مثلا اكر در باب اجاره كسى اجير شود كه فردى را به 
شهر ديكرى نزد دكتر ببرد و دواى لازم را تهيه كند حال اككر خودش بعد از اتمام كار» خودش را هم به طبيب نشان دهد. اين 
امر اشكالى ندارد. و هكذا در امر مضاريه و ساير ابواب. 


همجنين امام فرموده است: (بعد الفراغ من الاعمال) به نظر ما اين قيد لا-زم نيست و حتى اككر در اثناء عمل» كار خودش را 
انجام دهد اشكالى ندارد البته اكر عمل خودش مزاحم با عمل منوب عنه نباشد. 


اقوال مسئله: بيشتر متاخرين به اين مسئله يرداخته اند و كمتر كسى متعرض اين مسثئله شده است: 


اما فرع اول: ابتدا بايد ديد كه آيا اين حكم مطابق قاعده است يا نه. 


على القاعده اين مسئله اشكالى ندارد زيرا (اوفوا بالعقود) مى كويد كه بايد به نحو تمام و كمال به عقد اجاره عمل شود و من 
هم اين كار را كردم و حال كه وقت اضافى دارم اكر براى خودم و بستكانم طواف و يا عمره اى انجام دهم و اين عمل مزاحم 
با عمل مورد اجاره نباشد هيج اشكالى متوجه آن نيست. 


بله اكر مستاجر شرط كند كه موجر كار ديكرى انجام ندهد او حق ندارد براى خودش عملى انجام دهد مانند اينكه در بعضى 
ادارات شرط مى كنند اكر كسى در آنجا استخدام شود شغل ديكرى اتخاذ نكند. 


ص: 7ه 


بايد توجه داشت كه اجير بايد عمل را به نحو متعارف انجام دهد مثلا اكر كسى براى حج اجير شود حتما به مدينه هم مى رود 
حال اككر در مدينه رفته است لازم نيست كه همه ى روزها فقط براى مستاجر زيارت كند. اواكر به حد متعارف اين كار را 
كند.) 


اما به حسب روايات: 


وسائل الشيعه باب 3١‏ از ابواب نيايت: 


ح :١‏ محمد بْنّ يَعْقَوبَ عَنْ أبى عَلِىٌ الأَشْعَرِىٌ عَنْ مُحَمَّدِ بْن عَتِدِ الجَبّارِ عَنْ ص فْوَانَ بْن يَحْيَى عَنْ يَيَى الْأَرْرَقٍ قمال قلت لِأبِى 
الْحسَنع الرّجُل بج عن الرَّجل يَضْلحُ لَهُ أن يَطوفٌ عَنْ أَقَاربِهِ فَقَالَ إِذَا قَضَى مَناسِك الج فَلمِضْنَعْ مَا شَاءَ. 

در سند اين روايت بجز يحيى الازرق همه از ثقات هستند و اما در مورد خود او در رجال كاه او را بدون نام يدر عنوان كرده 
اند و او را توثيق نكرده اند. كاه او را يحيى بن حسان الازرق كفته اند و او را توثيق نكرده اند و بعضى كفته اند اين اسم اشتباه 
است و جنين كسى وجود ندارد و كاه او را به نام يحيى بن عبد الرحمان الازرق عنوان كرده اند و مرحوم علامه» شيخ طوسى 


و نجاشى او را توثيق كرده اند و احتمال قوى مى رود كه او همين فرد اخير باشد و روايت مشكلى از اين نظر نداشته باشد. 
افك ان تلكن دسق كنقد ند اسفر اك بن مح كاقل انتايكانة امك د نانج اليك عد فقط ان له وو انكام كد 


ص: وذذزه 


مراد ازابى الحسن امام موسى بن جعفر است زيرا يحيى الازرق از اصحاب امام صادق و امام كاظم بوده است. 


در دلالت اين روايت هم كلام امام كه مى فرمايد: (إذَا قَمَّى مَنَاسِك الَْدجٌ) از باب حمل به مورد غالب است و اكر در اثناء 


مناسكك هم بخواهد مى تواند براى خودش عملى انجام دهد (البته اكر مزاحم با عمل منوب عنه نباشد.) 


فيدر قف الوتائل تان كال ابواقه قبابك: 


ح ١‏ دَعَائِمٌ الْإشام؛ عَنْ أبى جَعْمّر مُحمَّدٍ بن عَلِّ ع أَنَّهُ قَالَ: مَنْ ححجٌ عَنْ غَثرِِ بأخْر قله إذا فى الْحج أنْ يَتَطوّع لِنَفْسِهِ بِمَا شَاءَ 


اين حديث مرسل است و ظاهرا مراد از ابو جعفر محمد بن على امام جواد عليه السلام است و احتمال دارد كه امام باقر عليه 
السلام مراد باشد. 


دراين روايت هم از عمره سخن كفته شده است و هم از طواف. 


وسائل الشيعه باب 4 از اقسام الحج: 


ح 3: عَنْ حَمَادٍ بن عِيسى عَنْ ريز عَمَنْ أخبر رحن أب فرع قَالَ من دحل مكة به عن عير كم كم سه َه مك فَإدا 
رَادَ أن تخرخ تحن تفي أذ راد أن يتور بغي ما اصرف من عَرقة قيس له أن يُحْرِمَ مِنْ مَكة (از خود مكه نمى تواند احرام 
ببندد) وَلَكنْ بَحْوُحٌ إِلَى الْدَفْتِ (به ميقات لوفو لراك وَّلَ رَحَْعَ إِلَى الْوَقْتِ (هر وقت بشواهد دوياره عَمَلى بهنجا اورد 


دوباره به ميقات رود) 


ص: مم 


فرع دوم: اين فرع در مورد به جا آوردن عمره است. 


اكر كسانى هستند كه هنوز حج واجب خود را به جا نياورده اند و براى اولين بار نائب مى شوند. ما به آنها مى كوئيم كه وقتى 
عمل حجشان تمام شد به احتياط واجب براى خودشان هم عمره اى به جا آورند زيرا عمره ى مفرده همانند حج, براى مستطيع 
واجب است و او هم كه به حج رفته است مستطيع شده است و بايد بنا بر احتياط واجب بايد عمره اى براى خودشان به جا 


آورند. 
در مورد تكرار عمره سه نظر وجود دارد: 


هرقدر بخواهد مى تواند عمره اى به جا آورد. (مانند كسانى كه امروزه وقتى به حج مى روند هر شب يكك عمره به جا مى 
اوركنة 4 يد نظو اما عبللى ابتك كه نا وكا مقلم ابرع عر اق خا «دت لسمر ل برس تند تكله القديوك انيت حاف ااطرات 
به جا آورند كه روايات صحيحه اى در اين مورد وارد شده است.) صاحبان اين قول مى كويند: (لكل شهر عمره) يعنى در هر 
ماه فقط يكك عمره مى توان به جا آورد و كسانى كه به حج مى روند عمره ى اولشان در ذى قعده تمام مى شود ودر ذى 
حجه مى توانند عمره اى براى خودشان انجام بياورند. تفصيل به اينكه اكر مى خواهد براى خود عمره اى به جا آورند در هر 
ماه فقط يكك عمره مى تواند به جا آورد ولى اكر براى ديكران است به هر تعداد كه بخواهد مى تواند عمره به جا آورد و 


نيابت حد و حصر ندارد زيرا رواياتى كه مى كويد (لكل شهر عمره) ناظر به نيابت نيست. (ما اين قول را قبول نداريم) 


ص: ههه 


به نظر ما ظاهر (لكل شهر عمره) اطلاق دارد وهم نائب و غير نائب را شامل مى شود واكر كسى مى خواهد عمره هاى متعدد 


تشريع مى شود.) 
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بحث اخلاقى: 


در بحث اخلاقى امروز به حديثى از امام صادق عليه السلام مى بردازيم: عَنْ شَّرِيفٍ بْنِ سَابِق عَن الْفَضْل بْن أبى قرّه عَنْ أبى 
عَقِدِ للع قَالَ كَيْت رَجِلُ إِلَى الْحْمَِيِن ص عِظَنِى بِحَرْقَون فكب إِلَيِهِ مَنْ ح اوَلَ أثراً بِمَعْصِدَيَه الله (كسى بخواهد از طريق 
معصيت خداوند به كارى اقدام كند) كان أَفْوَتَ لِمَا يجو (خداوند ناكامش مى كند) و أشْرَع لِمجى ء ما يَثدِدَرُ (و از آن 
جيزى كه مى ترسد سريعتر به سراغش مى آيد.) 

بين ما خدايرستان و ساير مكاتب مادى فرقى اساسى وجود دارد و آن اينكه ما مى كوئيم: براى رسيدن به مقصد خوبء بايد از 
اسباب خوب استفاده كرده. زيرا مقدمه ى واجب و مستحب نمى تواند حرام باشد. بر خلاءف ماء ييروان مكاتب مادى مى 


كويند كه هدف هر كس منافع اوست و براى رسيدن به اين منافع به هر كارى مى توان دست زد. 


ما فقط يكك مورد را استثناء مى كنيم (از باب استثناى منقطع) و آن اينكه اكر بين دو جيز تزاحم شد بايد اهم و مهم الهى را در 
نظر بكيريم و كاه مجبور مى شويم كه حرامى را هم مرتكب شديم مثلا براى حفظ جان غذاى حرامى را بخورم ولى اين هم به 


ص : 60608 
ماديون براى رسيدن به هدف خود حتى به قتل مردم بى كناه و كودكان اقدام مى كنند. 


در حكومت اسلامى بايد اين فرقى كه بين ما و ماديون است حفظ شود مثلا كسى نمى تواند در امر انتخابات براى برنده شدن 


رقباى خود را زير سؤال ببرد زيرا هدف وسيله را توجيه نمى كند. 
واما بحث فقهى: 


اين مسئله در اين مورد است كه اكر كسى يولى به كسى بدهد كه براى ميت كسى را به حج بفرستد آيا او خودش مى تواند 


براى رفتن به حج اقدام كند و به عبارت ديكر آيا خودش هم مشمول وكالتى كه به عهده اش افتاده مى باشد يا نه؟ 


امام در اين مسئله مى فرمايد: يجوز لمن أعطاه رجل مالا لاستيجار الحج أن يحج بنفسه ما لم يعلم أمنه أراد الاستيجار من الغير 
و لو بظهور لفظه فى ذلكك و مع الظهور لا يجوز التخلف إلا مع الاطمئنان بالخلاف بل الأحوط عدم مباشرته إلا مع العلم بأن 
مراد المعطى حصول الحج فى الخارج و إذا عين شخصا تعين إلا إذا علم عدم أهليته و أن المعطى مشتبه فى ذلكك أو أن ذكره 


من باب أحد الافراد. 
اولا: اين مسئله ارتباطى به وصيت به حج ندارد بلكه مربوط به باب نيابت در حج است. 


ثانيا: و ثانيا از حكم اين مسثله مى توان در ساير ابواب فقهى استفاده كرد: مثلا اكر كسى به ديكرى يولى داد و كفت كه بين 
فقيران يبخش كند. حال اكر خودش هم فقير باشد آيا مى تواند از آن مال بردارد يا نه؟ ويا در باب وصيت به ثلث اككر ميت 
وصيت كند كه ثلئش را در خيرات خرج كنند حال فرزندان و يا وصى خودشان نيازمند هستند آيا مى تواند ازاين مال استفاده 
كنند؟ ويا در باب تجارت كسى به فردى مى كويد كه خانه اش را به قيمتى مشخص بفروشد آيا وكيل مى تواند خودش به 
همان قيمت آن خانه را بخرد و يا در باب نكاح كسى ديكرى را وكيل كند كه همسرى برايش بيدا كند آيا او مى تواند 


خودش را براى ازدواج انتخاب كند؟ و هكذا. 


ص: /اهه 


اقوال علماء: غير از معاصرين كمتر كسى اين مسثله را متعرض شده است و از قدماء محقق اردبيلى در مجمع الفائده ج # ص 


6*5 وابن ادريس در سرائر ج ١ص‏ "ماين بحث را مطرح كرده اند. 
اما على القواعد: اين مسئله جهار حالت دارد و محل نزاع فقط يكك مورد ازاين موارد است. 


مورد اول اين است كسى من را وكيل مى كند كه فرد معينى را براى حج بفرستم در اين مورد شكى نيست كه او نمى تواند 
خودش آن كار را انجام دهد. 


مورد سوم: مى كويد كه هدف من اين است كه ذمه ى ميت برىء شود و با اين يول اين كار را انجام بده. در اين مورد يقينا 
خودش مى تواند حج را به جا آورد. مورد جهارم: مستاجر به شكل مطلق كفت كه با اين يول كسى را براى حج انتخاب كن. 


اين مورد بايد بحث شود كه آيا اين اطلاق خودش را هم شامل مى شود يا نه. 


در فرع اخير ممكن است كسى بككويد كه اطلاق آنء از باب مقدمات حكمت خود او را هم شامل مى شود و ممكن است 
كفته شود كه اين از خودش منصرف است و ظاهر (استاجر (به لفظ امر)) اين است كه غير او را شامل مى شود و در انصراف» 
حتى احتمال آن هم مشكل ايجاد مى كند زيرا اطلاق در جائى است كه قطعا انصرافى در كار نباشد و حتى احتمال انصراف 
هم جلوى اطلاق مى كيرد مككر در انصراف بدوى. 


ص: /6060 


از اين مى كوئيم كه در قسم اخير اكر بدانيم كه غرض مستاجر برائت ذمه ى ميت بوده است خودش مى تواند به حج رود و 
الااين امر مشكل دارد و بايد در آن احتياط كرد. 


وامابه حسب روايات: 


باب 32 از ابواب نيابت: 


ح :١‏ مُحَمَدَ بن عَلِىٌّ بْنِ الْحْسمِيِن باش كرس كاه دايلى أله كب إلى أبى شرع يأل عَنْ حل أؤصى إِليه 
وكل [ذ د عن تنه رضان عمل 2 اخراعة رد سية حب مِنْهَا فَوَهَمَ بتحطه و قَرَأنهُ حي عَنْهَ إنْ شَاءَ الله فإنَّ لك مِثْلَ أخره وَ لا 


5 
ردس م 5 


يَنْقَصٌ مِنْ أجْره شَئ ء إِنْ شَاءَ | 


دارد بر اينكه وصيت كننده قصدش ثواب بردن است از اين رو صورت اطلاق را شامل نمى شود. 

باب باب ١‏ از ابواب نيابت: 

ح ؟: مُحمَدَ بْنُ عَلِىٌ ْن الْحسَ : هن شاد عن الحَارث بن المخيره قا قَلْتٌ لأبى عَدِد اللّوع إِنَّ ابتى أَوْصَت بد وَ لَمْ تح قَالَ 
فَحححٌ عََْا انها (حجه) لَك و لَهَاقُلْت إن امرأتى مَائَتْ وَ لَمْ نَحيجّ 0 


وسائل ج # ابواب زكات باب از ابواب مستحقين زكات 


امسا 


ص: 00 


در اين روايت هم بايد نظر كرد كه آيا مطلق است يا قرينه اى وجود دارد و آن اينكه منظور كسى كه زكات مى دهد اين بود 


ع" وعن على أن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عن ابْن ن أب عمَيِر حَنٍ الت : ين بن عُنْكانَ عَنْ أَبِى إِيْرَاهِيمَ ع فى رخل باغطئ الا عرق فيمن 
0 له أن بحل مِنْهُ هيا لَه وَ إن لم / 34ل عي مدو وال ابل ده 
ح ” و عَنْهُ عَنْ مُحَمَدٍ بن عب عد 12 ولد ع 42 من بن اجاج قَالَ سنت أبَا الْسَنٍع عَنِ الوَجلِ يُغبلى الوَجلَ 


ادام بفهَا بها فى تاها ُو يعن بل له الشدقة قال أ أن شد نيه جما بعيلى ير ال و1 كور له أن 
يأل إِذَا مد أَنْ يَضَعَهًا فى مَوَاضِعَ مُسَمَاءِ إلا اذه 


4 


اين روايات معارض دارد كه در وسائل ج "١‏ در كتاب التجاره باب 66 از ابواب ما يكتسب به در حديث سوم آمده است: 


2 


رو ر 
اياخك 


ح * عَنْ عَود امن بن الْتجاج قَالَ سأ عَنْ وَجلٍ أَْطَاة وَل َال ِيفيَهُ فى ميحاويج أَْ فى مسَاكِينَ وَ هُوَ مُختاء 
دنه لتفيه و كا تغلمة قال ليخد مت شين حك ادن له صاحة. 

وجه جمع: عده اى در مقام جمع بين اين دو طائفه دومى را حمل بر كراهت كرده اند زيرا روايات جواز نص است ولى اين 
روايت اخير ظهور در حرمت دارد و مى تواند در كراهت هم حمل شود وعلت كراهت ممكن است اين باشد كه اكر خودش 
هم از آن مال استفاده كند ممكن است مورد اتهام قرار بككيرد كه دارد سوء استفاده مى كند. 


68٠ ص:‎ 
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اين بحث را در شش محور مطرح خواهيم كرد: 


محور اول: مراد از منجزات مريض حيست؟ محور دوم: اقوال در مسثله. محور سوم: بررسى دليل هر قول. محور جهارم: نظر ما 


در مسئله جيست؟ محور ينجم: مراد از مرض در مرض موت جيست؟ محور ششم: فروعات مسثله. 
اما المحور الاول: تصور انسان در امؤالش جهار كونة است: 


اول اينكه در حال صحت و سلامت تصرفاتى مى كند كه مربوط به زمان حياتش مى باشد مثلا وقف ميكند» مى بخشد» مى 
فروشد و امثال آن. واضح است كه اشكالى در اينككونه تصرفات نيست و همه ى آن تصرفات نافذ اند هرجند تمام اموالش را 
مصرف كند. يعنى تمام اموالش را به كسى ببخشد و امثال آن. دوم اينكه در حال صحت و سلامت» تصرفاتى نسبت به بعد از 
موت مى كند مثلا وصيت مى كند كه بعد از وفاتش فلان مقدار مال را وقف كنند. اين تصرفات هم تا مقدار ثلث صحيح 
است و مازاد از آن بدون رضايت ورثه باطل است و اككر اجازه دهند نافذ خواهد بود. سوم اينكه فرد مريض (كه عقل و 
شعورش باقى است) نسبت به مابعد از موتش تصرفاتى مى كند كه حكم آن مانند قسم قبل است. جهارم (و هو محل الكلام) 
اينكه فرد مريض در حال مرضء تصرفاتى مى كند كه مربوط به زمان حيات است مثلا غلامانى را آزاد مى كند ويا اموالى را 
وقف مى كند ويا معاملاتى را انجام مى دهد. اين فرع خود بر ينج قسم است كه يكك قسمش محل كلام است: تصرفات در 
جيزهائى كه به آن احتياج دارد مثل-در مرض موت بدهى هايش را داده» نفقه ى اهل و عيالش را يرداخت مى كند و يا در 
حد شأنش مهمانى برقرار مى كند. اين تصرفات هيج اشكالى ندارد و نافذ است. تصرفات ناقله: يعنى به اندازه ى شانش 
تصرفاتى مى كند (كه جه بسا به آنها احتياج ندارد) مثلا مى كويد براى سلامتى اش كوسفندى بكشند. در نفوذ اين تصرفات 
هم شكى نيست. تصرفاتى كه در نفس خودش انجام مى دهد نه در اموالش مثلا-در حالى كه مريض است اجير مى شود 
(كارهائى كه مى تواند در حال مرض انجام دهد مانند اجير شدن براى تعليم و يا كتابت) در جواز اين قسم هم اشكالى وجود 
ندارد. تصرفات ماليه بثمن المثل (نه ما دون آن): مثلا خانه را به ثمن المثل مى فروشد و يا به اجره المثل اجاره مى دهد و يا به 
سهم مناسبى مالش را مضاربه مى كند. در اين موارد جون زير قيمت كارى را انجام نداده است و ضررى متوجه ورثه نيست 
جايز مى باشد. (و هو محل النزاع) تصرفات منجزهى ماليه كه زير قيمت و يا مجانى بوده ويا خارج از شأن او باشد. حال 


كَاهى قصد او محروم كردن ورثه است و يا حتى قصدش ثواب بردن است. 
ص: 0١‏ 


خلاصه اينكه تصرفات انسان بر جهار قسم است و قسم جهارم آن هم خود بر ينج قسم است (يعنى هشت قسمت مى شود) و 


محل نزاع فقط در صورت اخير است. به عبارت ديكر. محل نزاع فقط در جائى است كه به ورثه ضرر مى زند. 


المرحله الثانيه: الاقوال فى المسئله 


اولا و بالذات نصرف نيست ولى نتيجه ى آن تصرف مالى است. 


در مورد اقرار ده قول وارد شده است كه مواردى مانند اينكه مريض در اقرارش متهم است يا نه» عادل است يا نه» اقرارش در 


مورد اجنبى است يا در مورد ورثه و هكذا. صاحب مفتاح الكرامه آنها را نقل كرده است 
اما در مورد دو قول در مشهور: 


قائلين به اينكه هر كونه تصرفى كه مريض مى كند از اصل مال حساب مى شود نه فقط ثلث و تصرفات مريض با تصرفات سالم 


هيج فرقى ندارد. قائلين به اينكه تصرفات مريض فقط از ثلث است. 


صاحب مفتاح الكرامه ج ١8‏ ص 197 در مورد قول اول مى كويد: فهو خيره الكافى و الفقيه و المقنعه و الانتصار و التهذيب و 
الاستبصار و النهايه و الخلا.ف و المبسوط (در بعضى موارد) و السرائر و جامع الشرايع و كشف الرموز و مجمع البرهان و 
الكفايه و الوافى و الوسائل و الهدايه و الرياض. (البته واضح است كه كافىء» فقيه يا وسائل كتاب فقهى نيست ولى از عناوينى 
كه به آنها به اخبار باب دادند فتاواى آنها قابل استنباط است.) و بعد جماعت ديكرى را ذكر مى كند. 


ص: 0 


و اما صاحب مفتاح الكرامه در مورد قول دوم مى كويد: هو الاظهر فى فتاوى اصحابنا كما فى ايضاح النافع و عليه الفتوى كما 
فى التنقيح و عليه عامه المتأخرين كما فى حجر المسالكك و عليه المتأخرون كما فى غايه المراد و مجمع البرهان. 


صاحب جواهر نيز بيشتر از مفتاح الكرامه و بعضى ديكر نقل قول كرده است ايشان در ج 78 ص 2 در كتاب الحجر در حدود 


بيش از 7٠١‏ صفحه در اين مورد بحث مى كند. 


سيد محمد بحر العلوم» صاحب كتاب بلغه الفقيه ج ص 5١‏ در بيش از ١8‏ صفحه اقوال وارد شده در اين بحث را مطرح مى 
كند و سر آخر اضافه مى كند: و الانصاف ان القولين متكافثان فى المعروفيه بين الاصحاب... و الظاهر تحقق الشهره على الاصل 
بين القدماء و على الثلث بين المتاخرين و اما عند متأخر المتأخرين و لا سيما بين المعاصرين فلا استبعد انقلاب الشهره الى ما 
اليه اكثر القدماء. 
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بحث در منجزات مريض است يعنى اكر كسى در مرض موت تصرفات ماليه اى كند كه به ورثه ضرر بزند آيا ازاصل مال 
حساب مى شود يااز ثلث مال. در جلسه ى قبل محور دوم كه اقوال علماء بود را مطرح كرديم و اكنون به بيان اقوال عامه مى 
يردازيم و دانستن اخبار عامه از اين جهت خوب است كه هنكام تعارض اخبار اكر بخواهيم اخذ به ما خالف العامه كنيم مى 
توانيم از آنها استفاده كنيم. 


ص: 687 
سيد مرتضى در كتاب انتصار ص 588 مى كويد: و مما انفردت به الإماميه أن من وهب شيئا فى مرضه الذى مات فيه إذا كان 


عاقلا مميزا تصح هبته و لا يكون من ثلثه بل يكون من صلب ماله و خالف باقى الفقهاء (فقهاى عامه) فيه و ذهبوا إلى أن الهبه 
فى مرض الموت محسوبه من الثلث 

شيخ طوسى در كتاب خلاف ج *؟ ص 157 مى فرمايد: تصرف المريض فيما زاد على الثلث إذا لم يكن منجزا لا يصح بلا 
خلاف » وإن كان منجزا مثل العتاق و الهبه و المحاباه فلأصحابنا فيه روايتان: إحداهما أنه يصح و الأخرى لا يصح و به قال 
الشافعى و جميع الفقهاء و لم يذكروا فيه خلافا. 

ابن قدامه در مغنى ج 8 ص ١‏ مى كويد: وان كانت (التبرعات المنجزه مثل هبه وقف و امثال آن) فى مرض مخوف اتصل 
به الموت فهى من ثلث المال فى قول جمهور العلماء و حكى عن اهل الظاهر (جماعتى از فقهاى عامه هستند) فى هبه المقروضه 


انها من رأس المال و ليس بصحيح. 


المحور الثالث: فى ادله ى مسئله 


ابتدا دليل كسانى را مطرح مى كنيم كه قائل هستند منجزات از اصل مال محسوب مى شود: 


دليل اول: اصل. اصل در اينجا همان استصحاب حال صحت است يعنى در زمانى كه اين فرد سالم بود مى توانست هر كونه 
تصرفى در مالش بكند و حال كه در مرض موت است شكك داريم كه آيا مى تواند در تمام مالش تصرف كند يا نه در نتيجه 
به مقتضاى استصحاب تصرفاتش در كل مال نافذ است. و اما صحت و مرض جزء حالات است نه جزء مقومات موضوع از اين 


رو مرض و صحت موجب تبدل موضوع نمى شود. (مانند تبديل شراب به سر كه نيست كه ماهيتش عوض شود) 


ص: عم 


اين بنابر مبناى كسائى است كه اجراى استصحاب را در شبهات حكميه جارى مى دانند ولى از آنجا كه مبناى ما اين است كه 
كه عبارت است از اصاله الفساد در معاملاءت. يعنى شكك مى كنيم كه آيا اين معامله نافذ است يا نه اصل در معاملات فساد 


است و بايد حكم به عدم صحت آن معامله كرد. 


دليل دوم: عمومات كتاب الله: مانند (يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا لا تَأكلوا أَمْوالَكم بَينَكمْ بِالْباطل إلا أنْ تكونّ تجار عَنْ تَراض مِنْكم) 
(نساء / 59) و (اوفوا بالعقود) و (احل الله البيع) اين عمومات اطلاق دارد و علاوه بر فرد سالم مريض را هم شامل مى شود و تا 


فرد فوت نكرده است مخاطب اين عمومات است از اين رو اكر عقدى ايجاد كرد و يا بيعى انجام داد بايد به آن وفا كند. 
دليل سوم: عمومات سنت: مانند (الناس مسلطون على اموالهم) و (المؤمنون عند شروطهم) 
همه ى اين عمومات علاوه بر صحيح مريض را هم شامل مى شود. 


دليل جهارم: و هو العمده روايات الباب اين روايات عموما در ج ١١‏ و درابواب 37و ١١ازابواب‏ وصايا ذكر شده است: ح 28 
هو ١‏ از باب ١٠7‏ وح ؟١١1و9١از‏ باب ١.اين‏ ينج حديث از عمار ساباطى نقل شده است و بعضى از آنها صحيح السند است 


ص: 0 


الحاديك يانت 117 


الممحوياسا ا كا ل ل ل الْسَّايَاطىٌ 


4 


ح ه: وَعَنْ أخم ندة ني عد عن عل ف الع عن نبي دياب عن عن أ معي در ني شد أو ار 


-ه 


ع يىى 


و2 


ججبميعاً عَنْ تَمَارِ بْن مُوسَى عَنْ أبى عَثِدِ اللو قَالَ الوَجَلُ أَحقٌ قَ بِمَالِهِ مَا دَامَ فبه الوُوحٌ إِنْ أُوْصَى به كله فَهُوَ جَائرٌ 


مراد از (اوصى) در اينجا واككذار كردن مال به ديككران است زيرا او هنوز نمرده است و در زمان حيات عمل به وصيت معنا 


ندارد. 
ح :٠‏ مُحَمَّدَ بن الْحَسدر ن بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَلِىٌ بن | الْحَسَ ن ن بن قضَالٍ عَنْ يَعْضَوبَ بْن يَزِيدٌ عن ابن أب عُمَثرٍعَنْ وام عَنْ عقا 
السَادَ الي عَنْ أبى عدي الع فى الوح لي يِل بض ماله وَل فى عرض كََالَ ذا جاه جا ليعنى الكر در زمان حيات آن مال 


راجدا كند.) 


در اين حديث سخن از بعض مال است حال آن بعض جقدر است آيا به قدر ثلث است يا بيشتر معلوم نيست 


احاديث باب :1١‏ 
بَعْدى فعس 1 3 
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ظاهرا اين 0 روايت يكك روايت بوده است كه نقل به معنا شده است. مهم در اين ينج حديث صراحت بعضى از اين روايات 


.و ١و"ازباب 1١0/‏ (روايات سماعه) 


1 ام ل وروي مر لد ترك اص ين الف رو وار 
بن جتلّة عَنْ سمَاعَة َال قُْتُ بأبى عَبِدِ اللّوع الوَجُلٌ يكونٌ لَه الود أيِمَعْه أَنْ نْ يَجْعَلَ مَالَهُ لِقََاتتِ قَالَ هُوَ مَالَهُ يَصْنَمُ مَا شَاءَ به إِلَى 
أنكاقه الموتة 


و دلالت اين حديث صريح و شفاف است. 


ح ' عَنْ مح محمد بن الْحس : عن عَنْ عد الله بن الْمََارَكك عَنْ عَبِد الله بن جبلة عَنْ مد بماة كَنْ أبى > تصدير عَنْ أبى عَبِدٍ اللّوع مله و 
ااا ل ل ل ا شَا ل 
كند) إلى أَنْ يَأبيَُ المت قَِنْ أَوْصَى به قلس لَه نا التّْتٌ إلا أن لَْضْلَّ فى أَنْ لَا يُضَيْع مَنْ يَعُولُّ وَ لا يْضرَ بووَكته 


در سند اين روايت عبد الله بن مباركك است كه مجهول مى باشد. 

ح 8 باب ١7‏ 

عَلِىٌّ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ عُثْمَانَ بْن سَعِيدٍ عَنْ أبى الْمَحَامِدٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّوع قَالَ الْإنْمَانُ أَحقٌ بِمَالِهِ مَا دَامَتِ الوح فى بَدَنه 
وَرَوَاه الِّحُ بإسْنَادِهِ عَنْ عَلِيٌ بن ِبْرَاهِيمَ عَنْ عُثْمَانَ بن سَعِيدٍ عَنْ أبى شُعَئِبٍ الْمَححامليٌ عَنْ أَبِى عَبِدِ الل 

اين روايت از نظر سند صحيح است و در كتب فقهىء از ابو شعيب بيشتر به المحاملى تعبير شده است. 
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بحث در منجزات مريض است و به بخش سوم رسيده ايم كه بيان ادله ى طرفين است. در جلسه ى قبل ادله ى كسانى كه قائل 
بودند منجزات مريض از اصل مال است را مطرح كرديم و به دليل روائى آنها رسيدم و اينكه ادامه ى آن روايات را بررسى 
مى كنيم. 

ح ء از باب 17 از ابواب وصايا 

ابا عن أبى عب الله ع : فى الل يغيلى الف ين مال ف مضع قال ذا بان به (كر آن مال را در زمان حيات جدا كند 


و تحويل بدهد) فَهُوَ جَائْرٌ وَإِنْ أَوْصَى به فَهُوَ منَ الث 


جون امام در ذيل حديث مى كويد كه در صورت وصيت از ثلث بيشتر نشود مفهوم آن اين است كه در صدر حديث مى 
تواند مى تواند از ثلث بيشتر شود. 

ص : /68 

ح 4: قَالَ ال لكلَينٌ وَ قَدْ رُوىَ أنَ الى ص قَالَ لِرَجلى مِنَ الْأنْصَار أَغتق مَمالِيكة (تمام غلامانش را آزاد كرده بود) لَمْ يَكنْ لَهُ 
غَيرْهُمْ فَعَابهُ النُ ص و قَالَ رك صِنيَهَ صِكَاراً يَتَكفُفُونَ (دستشان به طرف ديكران دراز شود) النَّاسَ. 


دراين حديث نيامده است كه فرد در حال مرض اد ين كار را كرده باشد يا غير آن بلكه مطلق است شايد از عبارت (تركك 


صغارا) بكوئيم كه اواخر عمرش بوده است. ولى در هر صورت محل استناد كلمه ى (عابه) است به اين معنا كه بيامبر عملش 
را مورد سرزنش قرار داد (و اب ين دلالت بر عدم جواز نمى كند) و در اين حديث نيامده است كه عمل آن فرد فقط در حد ثلث 


صحيح است و ما زاد صحيح نيست و بايد به فرزندانش بر كردد. 
بعد در وجه جمع بين روايات مى كوئيم كه اين روايت شاهد بر جمع است كه روايات ناهيه را بر كراهت جمع كنيم. 


الليحايك ور كادي وراطلة الي رار ارا بترن اال قراو مو ل مله سك وَ رَوَاُ الصّدُوقٌ بإسْنَادِهِ عَنْ هَارُونَ 


مر . حَمَدٍ عَنْ أبيهع وَ رَوَاهُذ فى الَْلٍ عَنْ أبيه عَنِ الْحميرِىٌ عَنْ َارُونَ بن منرم نشو 


در روايت علل كاملا شفاف است كه عتق مماليكك در زمان مركك بوده است و مردم هم غالبا در آن زمان بيمار هستند 


2 
خْبَرَهُ عَنْ أ 


ح *” عَنْ أَخمَد بْن مُحَمّدٍ عَنْ عَلِيٌ بْن الْحَمن عَنْ إبْرَاهِيم بن أَبى السَمَاك عَمَنْ + بَرَهُ عَنْ أبى عَنِدٍ اللهوع قَالَ الْمَيتّ 


0 


مَا دَامَتْ فيه الرّوحُ 


ص: ث0 


نكته: رواياتى كه دلالت بر خروج از اصل مى كند ظهور بسيار قوى اى دارد و در مدعاى قوم صراحت دارد ولى روايات داله 


بر خروج از ثلث ظهورش به اين يايه نمى رسد ولى سند آنها بسيار خوب است. 


دليل قائلين به خروج از ثلث: اين دسته فقط به روايات استناد كرده اند و روايات ايشان در ابواب :3 ”١‏ و7١ازابواب‏ 


وصابا درج ١١‏ وسائل نقل شده است. 


احاديك بات 1 


0 عَنْ حَمّادِ بْنِ عت ى عَنْ شَُِبٍ بْن يَعْقُوبَ عَنْ أبى بَصِير قَالَ سأَلْتُ أَا عبِدٍ اللو ع ء عن الرّجلٍ يَمُوتٌ ما لَه مِنْ مَالِه؟ فَقَالَ لَه 
لت مَالِه وَ لِلْموأه أئِضاً. 


ظاهر اين حديث در وصيت است يعنى سائل يرسيده است كه وقتى مردى مى ميرد در جه مقدار از مالش حق دارد (يعنى در 
جه مقدار مى تواند وصيت كند) كه امام مى فرمايد فقط در ثلئش است و اين حكم در زن هم جنين است. لا اقل اينكه اين 


روايت اجمال دارد و معلوم نيست در خصوص وصيت است يا مرض موت. 


ل لي ا ال لي 


َالَ للرّجُلٍ عِنْدَ مَوْتِه تلت مَالِهِ وَإِنْ لَمْ يُوص قَلَيِسَ عَلَى الْوَرَنِّ إِمْضًا 


اين حديث هم در منجزات مريض صراحت ندارد. 


- 
2 - 


ح ا عَنٍ الْحَسَنٍ بن عَلِيٌ بن يَقْطِين عَنْ أخيه الْححس : ين عَنْ عَلِىٌ بْنِ بَقَطِينِ قَالَ سِأْلتٌ تُ أبَا الْحَسَن ع مَا لِلرَجُلٍ مِنْ مَالِهِ عِنْدَ مَوْتِه؟ 
قَالَ اثلث وَ التُلْتُّ كنية. 


ص: 6ه 


در اين روايت هم عبارت (عند موته) بيشتر ظهور در وصيت دارد تا بذل و بخشش در مرض موت زيرا وصيت مورد ابتلاى 


همه هست ولى منجزات فقط در بعضى از افراد وجود دارد لا اقل اينكه اين روايات مبهم باشد 


الحافا رك بات 1ه 
© عَنْ أَخم عدا عر ين ا عزيو نقد عن اح ص الل بابشل خط ره الموت تاقد مَمْلَو كا لَه لَهِسَ لَهُ 
بغ مِنهُ إَِا ته و سَاء ذَلْكك الْووَكَهُ أحق بذّلك و لَهُمْ ما بقى. 


حَ 
أبَى الْوَرََّهُ أنْ يُجيرُوا ذلك كي الْقَضَاءُ فيه؟ قَالَ مَا بغ 
اين حديث در مورد منجزات است كه امام فقط تصرف در ثلث را اجازه داده است 
حَ م ا 1 00 عن الرَجل يَكونٌ ِامْرَأته عَلَيهِ الدَّءءُ 
يرنه مِنْهُ فى مَرَضِهَا قَالَ بل تَهَبهُ لَه تجوز هِبَتَهَا لَهُ وَ بُحْسَبٌُ ب ذلك مِنْ لها إن كانت تَرحَث طَينا. 
دراين حديث دو مشكل وجود دارد: 
نكند ولى هبه كردن اشكال ندارد؟ (مراد از ابراء اين است كه فرد بكويد: 


هبه همان ابراء ذمه است. جرا امام مى فرمايد: ابراء : 
آنجه در ذمه ات بوده است را بخشيدم.) 
ثانيا اكز ابزاء وهية دو نافيك ناكتد جر أزراء :اذ تلك تجاير تباش ولق هه “ثليه عا بر ناشن؟ 


ح 7 ب 1 ا ل ل 2 اران 2 ناا خفرة عن اب تعد ين عن بى 
نه حَادماً لَهُ نم أؤصى بِوَصِدَيهِ أخْرَى أَلِْيتِ الْوَصِدَيَهُ وَ أعْتِقَتِ الْجَارِيَهُ مِنْ ثلثه إلا أَنْ يَمْضل 


عَنِد اللّوع قَالَ إِنْ أغتَق رَجلٌ عِنْدَ مَؤ 


سند اين حديث به ابن ابى حمزه ضعيف است. 


در اين روايت» هم از منجزات سخن كفته شده است و هم از وصيت وازاين روايت برداشت مى شود كه اكر كسى هم 
منجزات داشته باشد و هم وصيت اول بايد سراغ منجزات روند (تا مقدار ثلث) و اكر ثلث اضافه آمد بعد سراغ وصيت مى 


رولك. 


حديث باب 1 


5 :عن يان بن مد عن أبيه عن عو ال : ل الم 


سند اين روايت به سكونى ضعيف است. 


ب هاو ا بج كا ا ع يد ا ات الو ا 
كردن حتى در مقدار ثلث را هم شامل مى شود؟ ظاهرا مراد اين است كه آن را هم به وصيت رد مى كرد ب يعنى آن را هم مانند 
نحله تا مقدار ثلث جايز مى دانست. 


حديك ١8‏ ايو نات عكسن ابن بحن رامن كويد يعنى اكر فرد انسان صادقى باشد اقرارش را هر مقدار كه باشد قبول مى 


احادية باف 17 
ح *1: عن الْحْسِيِن بْن مر ميد عَنِ انر عَنِ الْقَاسِم عَنْ يراح الْمََائَِ قَالَ سَألْتَ أب عَمِدِ الل ع عَنْ عَطِيْهِ الْوَالِدٍ لوَلَدِهِ نب 0 
وار عالق داه كدي قفن يي .ققد زرزاهوعطي و هيد فيضي كركرة شرط إشك) َالَ إِذَا أَعْطَاهُ فى صِححتِهِ جارً: 


ص: لاه 


مفهوم اين روايت اين است كه اكر در مرض باشد صحيح نيست. مشكلى كه در اين روايت است اين است كه اكر مريض 
باشك هيه اش اضلا جايز نبست ولى قائليق به ثلث من كويشد كه تا ثلث جايز است و احدى قائل يست كه اضاة حجان تاشد: 
مكر اينكه اين روايت را با ساير روايات باب جمع كنيم و بكوئيم كه مفهوم اين روايات به ما بقى روايات كه تا ثلث را جايز 
مى داند قيد مى خورد. 

ح 1: عَن اثن أبى عُمَثِر عَنْ حَمّادٍ عن الْحَلَبِيّ قَالَ سَيْلَ أبُو عَبِدِ اللهوع عَن الرّجلٍ يَكونٌ لِامْرَأَتِهِ عَلَيِِ الصَدَاقَ أَوْ بَعْضهُ (همشرش 
از او تمام يا بعضى از مهريه را طلب دارد) قَتبْرئهُ مِنْهُ فى مَرَضِهَا (زن در مرضش شوهرش را از آن صداق برىء مى كند) فَقَالَ 
ل 

ظاهر اين روايت هم مانند قبل در اين است كه اصل ابراء جايز نيست نه آنكه تا ثلث جايز باشد. 

ح 18: و عَنّْهُ كَنْ عُثْمَانَ بن عِيسَم غ3 شعاغة قال شألثة و ذ كرا مثلة 3133 و لكنها إن هيت لجاز نا هيك له عن كلها 

دراين حديث هم اين مشكل وجود دارد كه جرا ابراء جايز است ولى هبه نه و حال آنكه هر دو از يكك ماهيت هستند. 
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در جلسه ى قبل روايات داله بر اينكه منجزات مريض از اصل است و يا از ثلث را بررسى كرديم. روايات طائفه ى اول صريح 
بود ولى سندش به قوت روايات دوم نمى رسيد. از آن طرف رواياتى كه تا ثلث را جايز مى دانست سندش غالبا خوب بود 


ولى دلالت آن غالبا صريح نبود و بيشتر ابهام داشت. 

ص : 7/ام 

ابتدا بايد سراغ جمع دلالى رويم واكر نشد سراغ مرجحات مى رويم. 
به نظر ما سه نوع جمع دلالى وجود دارد. 


جمع دلا-لى اول: روايات اصل را بر جواز حمل كنيم و روايات ثلث را بر كراهت. زيرا روايات اصل صريح بود ولى روايات 


است. 


َئ 


ح 3 بات 187 اق.:وصابا كَالَ الكليك و كذ ذوى أن ليق صن قال لرخل مق الأنضار أَعْتَق تماليكة (تمام غلامانش را آزاد كرده 
بود) لَمْ يكن لَهُ غِرْهُمْ فَعَابَهُ النَنُ ص و قَالَ برك صِية صِعَاراً يتَكَفَفُونَ (دستشان به طرف ديكران دراز شود) النّاسَ. 


اين دو روايت ممكن است شاهد جمع براى همه ى روايات نباشد ولى لااقل در بخشى از روايات كابرد دارد. 


وصيت بود وهم منجزات از اين رو ما به قرينه ى صراحتى كه در روايات اصل وجود داشت آنها را در مقام جمع بر وصيت 


حمل مى كنيم و در منجزات به روايات اصل عمل مى كنيم. 


اين جمع در روايات "2 /و 8 باب ده از ابواب وصايا كارساز است. 


هوش و حواس خوبى ندارند و به اصطلاح محجور هستند. 


ص: عام 


سلمنا كه جمع سه كانه ى دلالى را قبول نكنيم. در اينجا بايد سراغ مرجحات رويم. بنابراين مى كوئيم قول به اصل سه مرحج 


دارد: 


مرجح اول: روايات داله بر برداشت مال از اصل با كتاب الله موافق است زيرا (اوفوا بالعقود) و (تجاره عن تراض) همه مريض و 
غير مريض را شامل مى شود و همه بايد به عقد عمل كنند و تجارتشان كه با تراضى باشد صحيح است و همه از اصل حساب 


مى شود نه ثلث. 


مرجح دوم: اينكه شهرت قدماء كه نزديكك به عصر معصومين بودند و فتاواى معصومين در دست آنها بوده است همه با اصل 
هماهنكك است. دليل متاخرين را مى دانيم ولى دليل قدماء كه بيشتر فتاوايشان در دست است و اكثرا با اصل موافق بودند 


جانب قول به اصل را تقويت مى كند و در مقام تعارض بايد به شهرت اخذ كرد. 


مرجح سوم: اين است كه روايات اصل با عامه مخالف است زيرا عامه همه از ثلث را جايز مى دانند از اين رو روايات ثلث را 


حمل بر تقيه مى كنيم. 

خلاص اينكه به نظر ما منجزات مريض از اصل حساب مى شود. 

المقام الخامس: ما هو المراد من المرض؟ 

لفق في اداوس اوا اك زج كر اند دوه مرو سك 


بقيثا مراك امرض ذو متكرات فرتضن: امراض ظلولاتق حكبن ساله مراد تستة متلا ا كر كسى حدوه سن :شال سارق قل :داشته 
باشد و بعد از دنيا برود آيا كسى مى تواند بككويد كه تمام منجزاتش در طول اين مدت ثلث حساب شود (بنابر قائل بودن به 


ثلث و قول به كراهت در نزد قائلين به اصل) 


ص: هلاه 


همجنين امراضى كه عامل مركك نيست هم در اين محدوده داخل نمى باشد مثلا كسى جند سال فلج شله بود و قادر به 
حركت نبود ولى عامل مركك او بيمارى قلبى بود كه حدود يكك ماه به آن مبتلا بود در اينجا مرض فلج بودن عامل مركك 
در اينكه مراد از مرض جيست سه قول وجود دارد: 

قول اول: قولش يخ در مبسوط: المراد به هو المرض المخوف. يعنى مرض خطرناكك. 


قائلين به اين قول بعد سراغ اين بحث رفتند كه جه كسى مى تواند اين مرض مخوف را تشخيص دهد آيا اهل خبره و يا غير 
ايشان. 


سرماخوردكَى بيدا كرد و در همين مرض هم بميرد. 


بيمارى باشد كه در حالت احتضار است. با اين تعريف دايره ى مرض خيلى ضيق مى شود. 
براى فهميدن اينكه كدام قول بهتر است بايد به متن روايات مراجعه كنيم. فنقول: 
تعبير روايات مختلف است و ما به جهار تعريف برخورد كرديم. 


تعبير اول: در تعدادى از روايات به صورت مطلق سخن از مرض آمده است. مانند روايات وسائل ج 21١‏ باب ٠‏ از وصايا ح 7 
حَ ٠و‏ ه!. واضح است كه اكر بخواهيم به اطلاق اين روايات عمل كنيم به مشكل بر مى خوريم. 


ص: ام 


تعبير دوم: رواياتى كه مى كويد اككر صحيح باشد تصرفاتش درست است كه مفهوم آن اين مى شود كه اكر مريض است 
تصرفاتش از ثلث است. اين روايات هم مانند قسم اول است با اين فرق كه آنها به منطوق بود و اين روايات به مفهوم است. 
(ح ١١‏ باب 017 


تعبير سوم: رواياتى كه سخن از مرض نككفته است ولى از (عند موته) (ح 8 باب ١١‏ از ابواب وصايا) و يا از (الرجل يموت) (ح 
هيات )١1‏ سحن كفته شدة:است: 


نعبير جهارم: رواياتى كه از (حضره الموت) سخن كفته است (ح ع باب ١1و17‏ باب )١7‏ 


از مجموع اين روايات استفاده مى شود كه مراد مريضى است كه در آستانه ى مركك مى باشد هرجند در حالت احتضار نباشد. 
اينكه خوب شود مايوس است و در بستر افتاده است و دكترها او را جواب كرده اند و كفته اند كه او را به خانه منتقل كنيد و 


بودنس در بيمارستان فايده اى ندارد. 


عمومات مى كويد كه (الناس مسلطون على اموالهم) يعنى انسان ها بر اموال خود مسلط هستند الا ما خرج. اين از باب شبهات 
مفهوميه است كه بين اقل و اكثر (يعنى سعه و ضيقا) مردد است و در آن بايد به قدر متيقن اخذ كرد و در زائد بر قدر متيقين 


ص: /الاه 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله مكارم شيرازى - جهار شنبه ٠١‏ خرداد ماه ٠1/٠١‏ //48 
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ل او ا 000 اجات 0 د 


كسى كه بتواند برادرى الهى بيدا كند خانه اى را در بهشت براى خود تضمين كرده است. 


دو نفر كه با هم دوستند مى توانندبه دلائل مختلف با هم دوست شده باشند مثلا كاه شريكند و كاه همسايه و يا خويشاوند مى 
باشند و يا در يكك جناح قرار دارند. مراد از حديث اين كونه دوستى ها نيست بلكه مراد آن است كه معيار براى دوستى 
خداوند باشند مثلا هر دو در يكك كار خير شريكند. جه بسا كه اين برادران دينى باعث تغيير سرنوشت انسان مى شوند؛ افراد 


زيادى هستند كه به خاطر دوستشان بهشتى و يا اهل دوزخ مى شوند. 
بحث فقهى: 
اربحث متزانة عيض بل عنام نشم ويديلم 6 ااخزي :متام يجة المت وح و آذ وكوي امرر اخار م كيم 


ا ل 
اين دو حديث هم از نظر سند و هم از نظر دلالت مشكل دارد وما آنها رااز مخ مغنى ابن قدامه در ج 8 ص 59١‏ نقل مى كنيم. 


ص: ذه 


الحديث الاسول: عن ابى هريره قال قال رسول الله تصدق عليكم عند وفاتكم بثلث اموالكم زياده لكم فى اعمالكم. (تا بتوانيد 
بوسيله ى ثلث تان اعمال صالحه اتان را بيشتر كنيد.) 


ابن قدامه در ذيل اين حديث مى كويد: رواه ابن ماجه 
در سند اين روايت يت ابو هريره است كه حتى اهل سنت هم بر عليه او كتاب نوشته اند. 


و اما از نظر دلالت عبارت: (عند وفاتكم بثلث اموالكم) آيا مراد از آن وصيت است كه از ثلث مى باشد يا از اصل است. لا اقل 
اينكه اين حديث مبهم است و هر دو احتمال راه دارد و واضح است كه اين حديث مبهم است و نمى تواند مستند در فتوا 


باش 


الله (بيغمبر اكرم آن شش غلام را خواند) فجزأهم ثلاثه اجزاء و أقرع بينهم فأعتق اثنين و ارق اربعه. 


در سند اين روايت عمران بن حصين است كه آيه الله بروجردى در مورد او مى كويد كه اواز كسانى بود كه در صفين 
دعوت على عليه السلام را اجابت نكرد به عقيده ى شيعه جنين كسى كمراه و فاسق است. از نظر اهل سنت هم على عليه 
السلام در آن زمان مفترض الطاعه و خليفه جهارم بود و اهل سنت اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منهم را شامل امير 


و اما از نظر دلالت: اين روايت در كتب اهل سنت به سه شكل نقل شده است. 


ص: ام 


فى مرضه (كما مر فى سئن ابن ماجه به نقل از مغنى) 
عند موته (سئن ابن داود» ج اص 67 
هيج كدام و فقط از عتق سخن كفته شده است. (مسند احمد ج ؟ ص 78©) 


اكر روايت مسند احمد صحيح باشد مى توانيم بكوئيم كه اكر فرد صحيح بود و در مرض يا مرض موت نبود ممكن است نهى 
بيامبر به دليل نهى از اسراف باشد زيرا او دارائى ديككرى نداشته است و ييامبر هم بدليل اين اسراف بى حساب و باقى كذاشتن 
ورثه به حالت فقر و ندارى جلوى كار او را كرفت و فقط در ثلث اجازه داد و اين مصداق (لا تبسطها كل البسط) است كه 


خداوند در قرآن از آن نهى فرموده است و لا اقل اككر حرام نباشد مكروه مى باشد. 
بله رقيّت بعد از عتق ييش نيامده است بلكه اصل عتق در آن جهار مورد باطل بوده است. 


00 00 ا ا 00 
موت فرد آزاد شوند ولى آن جهار نفر همجنان رق باقى باشند. 
الا-مر الثانى: بعضى در مورد عدم جواز منجزات مريض در ما زاد از ثلث به ادله ى عقليه و نقليه تمسكك كرده اند. مثلا كفته 


اند كه منجزات ما زاد بر ثلث موجب ضرر به ورثه است و در اسلام ضرر و ضرار نيست. 


اين استدلال عجيب است زيرا ضرر در جائى صادق است كه ورثه مالكك باشند ولى اكر مالكك نباشند كما هو الحق» ضررى 
هم متوجه آنها نيست. حتى مى توان عكس آن را كفت كه اكر جلو مالكك را بككيرند و بككويند از ثلث بيشتر نبايد در مالت 


تصرف كنى اين امر موجب ضرر به او مى شود زيرا او زنده و مالكك است و مسلط بر مال خود مى باشد. 


ص: 6/6 


در دليل ديكر كفته اند كه در ما نحن فيه قياس مستنبط العله است يعنى شارع فرموده است كه وصيت فقط بايد در ثلث باشد 


نقول: قياس مستنبط العله آن هم استنباط ظنى در مذهب ما جايز نيست. بله اكر در روايت علت ذكر شده بود مى شد به سراغ 


آن رفت ولى اين جنين نيست. 


مضافا اينكه اين قياسء مع الفارق است زيرا در وصيت»ء فرد فوت كرده است ولى در منجزات مريضء فرد زنده است. اكر از 
وصيت به منجزات مريض تسرى كنيد بايد در فرد غير مريض هم اين سخن را بككُوئيد يعنى فرد سالم هم نبايد جورى در مالش 


تصرف كند كه به ورثه ى بعد از خودش ضرر وارد شود. 


الا-مر الثالث: اككر قائل به ثلث شويم و بككوئيم منجزات از ثلث حساب مى شود حال اكر مريض در آستانه ى مركك منجزاتى 
داشت و قاضى حكم به بطلان ما زاد بر ثلث كرد. حال بر اثر معجزه يا كرامتى او به حال صحت بركشت آنجه قاضى و حاكم 
حكم كرده بود كه از ثلث باشد و ما زاد را باطل كرده بود همه از بين رفته و كل منجزات و صحيح خواهد بود واززاصل مى 
باشد. زيرا ما قائل هستيم كه حكم تابع علم و جهل ما نيست بلكه تابع واقع است. 


الا-مر الرابع: لو تبرع المريض ببعض التبرعات اللائق بحاله. يعنى اكر مريض تبرعاتى انجام داد كه در شانش بود مثلا خواهرش 
عروسى كرد و او سكه اى به او هديه داد آيا بنا بر قول به ثلث اين تبرعات را هم بايد به وصيت هائى كه كرده است اضافه 


كنيم و بعد حساب كنيم كه مجموع از ثلث بيشتر نشود؟ 


ص: 60/1 


قاكل بلاثلث سبجزات ميض" را طلقا اذ لح حساب من كسد وبين تبرعات لابق وغير لأيق.و امثال آن وا امهالك تمن ذهسد. 
حر ] رن ريتك كد رن ل لقص فق ور راد تورف تق وفاتحاتى 36 زفيي ]دنه وارانة باتع وا فراك ]از شا شاف امتبر ان ا 
تبرعاتى كه در شان اوست همه از اصل حساب مى شود و بعيد است كه قائلين به ثلث هرجند كلماتشان مطلق است آنها را هم 


از ثلث بداننك. 


ص: 0/1 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


